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PARTE 111
SOTERIOLOGIA

BAJO este encabezamiento se incluyen el propésito y plan de Dios en relacion con
la salvacion de los hombres; la persona y la obra del Redentor; y la aplicacién de
esta obra por el Espiritu Santo para la salvacion real del pueblo de Dios.

CAPITULO I
EL PLAN DE LA SALVACION

§ 1. Dios tiene este plan.

LAS Escrituras hablan de una Economia de Redencion; el plan o propdsito de Dios
en relacién con la salvacion de los hombres. Lo llaman, en referencia con su plena
revelacion en la época del advenimiento, la oikonomia tou pléromatos tén kairon,
«La economia de la plenitud de los tiempos». Se declara que es el plan de Dios en
relacion con Su accion de reunir en un solo cuerpo arménico a todos los objetos de
la redencion, sea en el cielo o en la tierra, en Cristo (Ef 1: 10). También recibe el
nombre de oikonomia tou mustérion, el misterioso propdsito o plan que habia sido
escondido durante las edades en Dios, y cuya revelacion fue el gran designio del
Evangelio, y que tenia como intencién dar a conocer a los principados y a las
potestades, por medio de la Iglesia, la multiforme sabiduria de Dios (Ef 3:9).

Un plan presupone: (1) La seleccién de algun fin u objeto concreto a llevar a
cabo. (2) La eleccion de los medios apropiados. (3) Al menos en el caso de Dios, la
aplicacion efectiva de estos medios para alcanzar el fin propuesto.
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Por cuanto Dios estd obrando,en, base de un plan concreto en el mundo
externo, es justo inferir que lo mismo sucede con referencia al mundo moral y
espiritual. Para la mirada de un hombre sin instruccién, los cielos son un caos de
estrellas. El astronomo ve orden y sistema en esta confusion; todas aquellas
resplandecientes y distantes lumbreras tienen sus lugares designados y 6érbitas
fijadas; estan todos ellos dispuestos de modo que ninguna interfiere con la otra,
sino que cada una va dirigida conforme a una concepcién amplia y majestuosa. Las
innumerables formas de vida vegetal no son una masa en confusion, sino que para
la mirada de la ciencia se disponen en una regularidad de clases, 6rdenes, géneros y
especies, exhibiendo una unidad de disefio que impregna el todo. El zo6logo ve en
los cientos de miles de animales que moran en nuestro globo cuatro y sélo cuatro
formas tipicas primordiales, de las que todas las otras son su desarrollo en un orden
ascendente, nunca pasando el uno al otro, sino todos ellos presentando un gran-
sistema inclusivo desarrollado en todos sus detalles. A la cabeza de estas
innumerables formas devida animal se levanta el hombre, dotado de capacidades
que le elevan por encima de la clase de meros animales, llevandole a la comunion
con los angeles y con el mismo Dios. Por cuanto en estos departamentos inferiores
de Sus obras Dios actda en base de un plan preconcebido, no se debe suponer que
en las esferas mas elevadas de Sus operaciones, que tocan al destino del hombre,
todo sea dejado al acaso, permitiéndose que tome su curso no dirigido para llegar a
un fin indeterminado. En conformidad con ello encontramos que la Escritura
afirma de manera expresa en referencia a las dispensaciones de la gracia no sélo
que Dios ve el fin desde el principio, sino que El obra todas las cosas segun el
consejo de Su voluntad, o, en base de su propdsito eterno.

La importancia del conocimiento de este Plan.

Si existe tal plan tocante a la redencion del hombre, es evidentemente de la
mayor importancia que sea conocido y comprendido correctamente. Si al
contemplar una complicada maquina desconocemos el fin para el que ha sido
disefiada, o la relacion de sus distintas partes, seremos incapaces de comprenderla
o de aplicarla con utilidad. De manera semejante, si ignoramos el gran fin a que se
dirige el plan de la redencion, o las relaciones de las diferentes partes del plan, o si
tenemos una falsa concepcion del fin y de aquella relacion, todas nuestras ideas
seran confusas y erréneas. Seremos incapaces bien de exhibirlo a otros o de
aplicamoslo a nosotros mismos. Si el fin de la redencion asi como el de la creacién
y de la providencia es la produccién de la mayor cantidad de felicidad, entonces el
cristianismo sera una cosa; si su fin es la gloria de Dios, entonces el cristianismo
serd otra cosa. Todo el caracter de nuestra teologia y religion depende de la
respuesta



CAPITULO | — EL PLAN DE SALVACION 21

a esta pregunta. De manera semejante, si el designio especial e inmediato de la
redencion es asegurar la salvacién del pueblo de Dios, entonces sigue todo el
sistema Agustiniano por una necesidad l6gica; si su designio es simplemente hacer
posible la salvacion de todos los hombres, se debera recibir el sistema opuesto
como verdadero. El orden de los decretos divinos o, en otras palabras, la relacion
que sostienen mutuamente las varias partes del plan divino, estd entonces muy
lejos de ser una cuestion de especulaciones ociosas. Tiene que determinar nuestra
teologia, y nuestra teologia es determinante de nuestra religion.

Cémo se puede conocer el plan de Dios.

Si hay un esquema asi preconcebido relacionado con la salvacion de los
hombres, y si es por ello importante la apropiada comprension de este esquema, la
siguiente pregunta es: ;como puede determinarse? La primera respuesta a esta
pregunta es que en cada sistema de hechos mutuamente relacionados, la relacion se
revela en la naturaleza de los hechos. El astronomo, el gedlogo y el zodlogo pronto
descubren que los hechos de sus varias ciencias sostienen una cierta relacion entre
si, Y que no admiten otra distinta. Si no se admite la relacion, se niegan o
distorsionan los hechos mismos. La Unica fuente de error esta bien en una
induccién incompleta de los hechos, bien en dejar de permitirles su debida
importancia relativa. Un sistema de astronomia ha dejado el paso a otro, sélo
porque los anteriores astronomos no estaban familiarizados con unos hechos que
descubrieron sus sucesores. Esta ciencia ha llegado por fin a un estado que
demanda el asentimiento de todas las mentes competentes, y que no puede a partir
de ahora ser modificada de manera radical. Lo mismo, hasta cierto punto, es cierto
en todos los departamentos de las ciencias naturales. Y no puede ser menos cierto
en teologia. Lo que son los hechos de la naturaleza para el naturalista lo son los
hechos de la Biblia y de nuestra consciencia moral y religiosa para el tedlogo. Si,
por ejemplo, la Biblia y la experiencia ensefian la total incapacidad de los hombres
caidos para nada espiritualmente bueno, este hecho rehlsa de manera tenaz
armonizar con cualquier sistema que niegue la gracia eficaz o la eleccion soberana.
Y asi sucede con todos los grandes hechos escriturarios. Se disponen a si mismos
en un cierto orden mediante una ley interna, con la misma certidumbre y de manera
tan clara como las particulas de materia en el proceso de la cristalizacion, o en la
unidad organica del cuerpo de un animal. Es cierto aqui como en la ciencia natural
que es s6lo mediante una induccion imperfecta de los hechos, o mediante su
negacién o perversion, que se puede dudar o que pueda haber diversidad de
opiniones acerca de su posicion relativa en el esquema de la salvacion. Pero
ademas tenemos en teologia una guia que el hombre de
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ciencia no posee. Tenemos en las Escrituras no sélo la revelacion del magno
designio de Dios en todas Sus obras de creacion, de providencia y de redencion,
que es declarado como Su propia gloria, sino que tenemos declarada de manera
expresa, en muchos casos, la relacién que tiene cada parte de este esquema con
otras partes. Asi, por ejemplo, se dice que Cristo murio para salvar a Su pueblo de
sus pecados. Somos escogidos para santidad. Por ello, la eleccion precede a la
santificacién. Somos escogidos para ser santificados, y no porque seamos santos.
Estas revelaciones acerca de la relacion de las partes subordinadas del esquema de
la redencion determinan de manera necesaria la naturaleza del plan integro. Esto
quedara claro por lo que sigue.

Asi como las personas difieren en su entendimiento de los hechos de la
Escritura, y asi como algunos son mas cuidadosos que otros para reunir todos los
hechos que deben ser considerados, o mas fieles en someterse a la autoridad de los
mismos, asi difieren en sus perspectivas del plan que Dios ha dispuesto para la
salvacién de los hombres. Las posiciones mas importantes que se han adoptado
acerca de esta cuestion son:

82. El Supralapsarianismo.

Primero, el esquema supralapsario. Segun esta posicion, Dios, para manifestar
su gracia Yy justicia, selecciond de entre los hombres creables (esto es, de entre los
hombres a crear) a un cierto niUmero como vasos de misericordia, y a ciertos otros
como vasos de ira. En el orden del pensamiento, la eleccion y la reprobacion
preceden al propdsito de crear y de permitir la caida. La creacion tiene como fin la
redencion. Dios crea a unos para ser salvos, y a otros para ser perdidos.

Este esquema recibe el nombre de supralapsario porque supone que los hombre
como no caidos, o antes de la caida, son objetos de eleccién para vida eterna y de
predestinacion a la muerte eterna. Esta postura fue introducida entre una cierta
clase de Agustinianos incluso antes de la Reforma, pero no ha sido generalmente
recibida. EI mismo Agustin, y tras él la mayoria de los que adoptan su sistema
doctrinal, fueron, y siguen siendo, infralapsarios. Esto es, mantienen ellos que es
de la masa de hombres caidos que algunos fueron escogidos para vida eterna, y
algunos, para justo castigo de sus pecados, predestinados a la muerte eterna. La
postura del mismo Calvino en cuanto a este extremo ha sido discutida. Por cuanto
no era en su tiempo un punto especial de debate, se pueden citar de sus escritos
ciertos pasajes que sustentan la postura supralapsaria, y otros pasajes que favorecen
la postura infralapsaria. En el «Consensus Genevensis», escrito por él, hay una
afirmacion explicita de la doctrina infralapsaria....

En la «Formula Consensus Helvetica», redactada como el testimonio de
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las iglesias suizas en 1675, y cuyos principales autores fueron Heidegger y
Turretin, hay un repudio formal de la postura supralapsaria. En el Sinodo de Don,
que incluy6 a delegados de todas las iglesias Reformadas en el Continente y en la
Gran Bretafia, una gran mayoria de sus miembros eran infralapsarios, siendo
Gomarus y Vretius los principales proponentes de la postura opuesta. Los canones
de aquel Sinodo, aunque evitando toda declaracion extrema, fueron redactados de
tal manera que se diera una autoridad simbdlica a la doctrina infralapsaria. ... La
misma observacion se aplica a la Asamblea de Westminster. Twiss, el Prolocutor
de aquella venerable corporacion, era un celoso supralapsario; pero la gran mayoria
de sus miembros militaban en el campo opuesto. Los Simbolos de aquella
Asamblea, aunque implican claramente la postura infralapsaria, fueron sin
embargo redactados de tal manera que evitaran constituir una ofensa para los que
abrazaban la teorfa supralapsaria. En la «Confesién de Westminster»' se dice que
Dios designo a los elegidos para vida eterna, y que «[en cuanto a] el resto de la
humanidad, le plugo a Dios, conforme al inescrutable consejo de Su propia
voluntad, mediante el que El extiende o retiene la misericordia como quiere, para
la gloria de su poder soberano sobre sus criaturas, pasarlos por alto, y destinarlos a
deshonra e ira por sus pecados, para alabanza de Su gloriosa justicia.» Aqui se nos
ensefia que aquellos que Dios pasa por alto son «el resto de la humanidad»; no el
resto de hombres ideales o posibles, sino el resto de aquellos seres humanos que
constituyen la humanidad, o la raza humana. En segundo lugar, el pasaje citado
ensefia que los no elegidos son pasados por alto y ordenados a ira «por sus
pecados». Esto implica que fueron contemplados como pecaminosos antes de esta
predestinacion a juicio. La postura infralapsaria sigue siendo mas evidentemente
supuesta en las respuestas a las preguntas 19 y 20 en el «Catecismo Breve». Se
ensefa en él que toda la humanidad perdié por la caida la comunién con Dios, y
que estan bajo su ira y maldicién, y que Dios, por su mero beneplacito, escogi6 a
algunos ,(a algunos de aquellos que estaban bajo su ira y maldicién) para vida
eterna. Esta ha sido la doctrina de la gran mayoria de los Agustinianos desde el
tiempo de Agustin hasta el presente.

Objeciones al Supralapsarianismo.

Las objeciones més evidentes a la teoria supralapsaria son: (1) Que parece
involucrar una contradiccion. De un Non Ens, como dice Turrettin, no se puede
determinar nada. El proposito de salvar o de condenar tiene que seguir de manera
necesaria, en el orden del pensamiento, al proposito de crear. Lo Ultimo queda
presupuesto en lo primero. (2) Es un principio Escritural

1.Cap. m, §§ 6,7.



24 PARTE Il - SOTERIOLOGIA

claramente revelado que donde no hay pecado no hay condenacién. Por ello, no
puede haber predestinacion a muerte que no contemple a su objeto como ya
pecaminoso. (3) Parece Ilano en base de todo el argumento del Apdstol en Ro 9:9-
21 que la «multitud» de la que algunos son escogidos y otros son dejados es la
masa de hombres caidos. El designio del escritor sagrago es el de vindicar la
soberania de Dios en la dispensacion de Su gracia. El tiene misericordia de unos y
no de otros, en conformidad a Su beneplacito, por cuanto todos son igualmente
indignos y culpables. La vindicacion es expuesta no sélo por la relacion de Dios
con Sus criaturas como Creador de ellas, sino por Su relacién con ellas como un
soberano cuya ley ellas han violado. Esta descripcion impregna todas las
Escrituras. De los creyentes se afirma que son escogidos «del mundo», esto es: de
la masa de los hombres caidos. Y en todas partes, como en Ro 1 :24, 26, 28, se
declara la reprobacion como judicial, basada en la pecaminosidad de sus objetos.
De otra manera no podria ser una manifestacion de la justicia de Dios. (4) La
creacién nunca es expuesta en la Biblia como un medio para la ejecucion del
propdsito de la eleccion y de la reprobacion. Esto, como se ha observado con
justicia, no puede ser asi. Los objetos de la eleccién son individuos concretos,
como se admite en esta controversia. Pero lo Unico que distingue entre meros
hombres posibles o «creables» e individuos concretos, que con certeza serian
creados y salvados o perdidos, es el propésito divino de que serdn creados. De
manera que el propdsito de crear necesariamente precede, en el orden de la
naturaleza, al proposito de redimir. Por ello en Ro 8:29, 30 se declara que
progndsis precede a proorismos. «A los que de antemano conocio, también los
predestind.» Pero el conocimiento anticipado implica la existencia cierta de sus
objetos; y la certidumbre de la existencia presupone por parte de Dios el proposito
de crear. Nada es o debe ser sino en virtud del decreto de Aquel que ordena
previamente lo que ha de suceder. Toda futurizacion, por ello, depende de la previa
ordenacién; y el conocimiento anticipado presupone futurizacién. Tenemos por
tanto la autoridad del Apdstol para decir que el conocimiento anticipado, basado en
el proposito de crear, precede a la predestinacion. Y, por tanto, la creacion no es un
media para ejecutar el propdsito de la predestinacion, porque el fin tiene que
preceder a los medios; y, segun Pablo, el propdsito de crear precede al propésito de
redimir, y por ello no puede ser un medio para tal fin. Nuestro Sefior, se nos dice,
fue entregado a la muerte «por el determinado designio y previo conocimiento de
Dios». Pero Su muerte, de manera necesaria, suponia Su encarnacion, y por ello, en
el orden del pensamiento, o en el plan de Dios, el propésito de prepararle cuerpo
precedid al proposito de entregarlo a la muerte de la cruz. El Gnico pasaje de la
Biblia que parece ensefiar de manera explicita que la creacion es un medio para la
ejecucion del proposito de la predestinacion es
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Ef 3:9, 10. Alli, segin algunos, se dice que Dios cred todas las cosas afin de que
(hina) su multiforme sabiduria fuera dada a conocer por medio de la Iglesia. Si ésta
es la relacion entre las varias clausulas de estos versiculos, el Apostol si ensefia
que el universo fue creado a fin de que por medio de hombres redimidos (la
Iglesia) fuera revelada la gloria de Dios a todas las criaturas racionales. En este
sentido y en este caso se declara de la creacion que es un medio para la redencién;
y por ello el proposito de redimir tiene que preceder al propésito de crear. Sin
embargo, no es ésta la conexion ldgica de las clausulas en este pasaje. Pablo no
dice que Dios cre6 todas las cosas afin de que. No esta refiriéndose al designio de
la creacién, sino al designio del evangelio y de su propia vocacion al apostolado. A
mi, dice él, me ha sido dada esta gracia de que yo predique entre los gentiles las
inescrutables riquezas de Cristo, e iluminar a todos los hombres en el conocimiento
del misterio (de la redencién) a fin de que por medio de la Iglesia sea dada a
conocer la multiforme sabiduria de Dios. Esta es la conexion natural de este pasaje,
y ésta es la intetpretacion adoptada por los modernos comentaristas, con
independencia total de la relacion que tenga el pasaje con la controversia
supralapsaria. (5) Una adicional objecién al sistema supralapsario es que no es
consecuente con la exhibicién Escrituraria del caracter de Dios. Es declarado como
Dios de misericordia y de justicia. Pero no es compatible con estos atributos
divinos que los hombres sean predestinados a la desgracia y a la muerte eterna
como inocentes, esto es, antes que hubieran apostatado de Dios. Si son dejados de
lado y predestinados a la muerte por sus pecados, ello debe deberse a que en la
predestinacion se les considera como criaturas culpables y caidas.

83.Infralapsarianismo.

Segun la doctrina infralapsaria, Dios, con el designio de revelar Su propia
gloria, esto es, las perfecciones de Su propia naturaleza, decidié crear el mundo; en
segundo lugar, permitir la Caida del hombre; en tercero, elegir de entre la masa de
hombres caidos una multitud que ningin hombre podria contar como «vasos de
misericordia»; cuarto, enviar a Su Hijo para la redencion de los mismos; y quinto,
dejar al resto de la humanidad, como habia dejado a los angeles caidos, para que
sufrieran el justo castigo por sus pecados.

Los argumentos en favor de este punto de vista acerca del plan divino ya han
sido presentados en forma de objeciones a la teoria supralapsaria. Sin embargo, se
puede también observar adicionalmente:

1. Que esta teoria es coherente y armonica. Por cuanto todos los decretos de
Dios constituyen un propésito inclusivo, no se puede admitir ninguna postura de la
relacién de los detalles que abarca este propdsito que no se
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puedan reducir a una unidad. En todo gran mecanismo, sea cual sea la cantidad o
complejidad de las partes que lo constituyen, tiene que existir unidad de designio.
Cada parte tiene una relacién determinada con cada otra parte, y es necesaria la
percepcion de esta relacion para una comprension adecuada del todo. Asimismo;
como los decretos de Dios son eternos e inrnutables, ninguna postura acerca de Su
plan de accién que suponga que primero El se propone una cosa y luego otra puede
ser coherente con la naturaleza de los mismos. Y como Dios es absolutamente
soberano e independiente, todos Sus propésitos han de ser determinados desde
dentro, o conforme al consejo de Su misma voluntad. No se puede suponer que
sean contingentes o suspendidos en base de la accién de Sus criaturas, ni en base
de nada externo a EI mismo. El esquema infralapsario, tal como lo mantienen la
mayoria de Agustinianos, cumple todas estas condiciones. Todos los particulares
constituyen un todo inclusivo. Todos siguen un orden que no supone cambio
alguno de propésito. Todos dependen de la voluntad infinitamente sabia, santa y
justa de Dios. Es para este fin que El crea el mundo, que permite la Caida; de entre
todos los hombres El elige a algunos para vida eterna, y deja al esto para la justa
retribucion que merecen sus pecados. A los que El elige los llama, justifica y
glorifica. Esta es la cadena de oro cuyos eslabones no pueden ser separados ni
traspuestos. Esta es la forma en que el esquema de la redencion aparecia en la
mente del Apdstol tal como nos lo ensefia en Ro 8:29, 30.

Diferentes significados que se asignan a la palabra predestinacién.

2. La palabra predestinacién es ambigua. Se puede emplear primero en el
sentido general de preordenacion. En este sentido tiene una idéntica referencia a
todos los acontecimientos; porque Dios ordena anticipadamente todo lo que
sucede. Segundo, puede referirse al propdsito general de la redencion sin referencia
especifica a individuos concretos. Dios predetermind revelar Sus atributos en la
redencion de los pecadores, como predetermind crearlos cielos y la tierra para
manifestar Su poder, sabiduria y benevolencia. En tercer lugar, se emplea en
teologia de manera general para expresar el prop6sito de Dios en relacién con la
salvacién de las personas individuales. Incluye la seleccion de una porcion de la
raza para salvacion, dejando al resto a que mueran en sus pecados. Es empleada en
este sentido por los supralapsarios, que ensefian que Dios seleccioné a un cierto
namero de personas individuales para que fueran creadas para salvacion, y otro
namero para ser creadas como vasos de ira. Es de esta manera que subordinan la
creacion a la predestinacion como un medio para un fin. Es a esto que los
infralapsarios objetan como algo inconcebible, repugnante a la naturaleza de Dios,
y antiescriturario. Pero si se toma la palabra
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predestinacion en el segundo de los sentidos que se menciona arriba, se puede
admitir que en orden de pensamiento precede el propdsito de crear. Esta postura es
perfectamente consecuente con la doctrina que hace del hombre creado y caido el
objeto de la predestinacién en el tercer y comunmente recibido sentido de la
palabra. ElI Apdstol ensefia en Col 1: 16 que todas las cosas, visibles e invisibles,
fueron creadas por y para Aquel que es la imagen del Dios invisible, que es antes
de todas las cosas, por quien todas las cosas consisten, y que es la cabeza del
cuerpo, la Iglesia. El propésito de la creacion, asi, no es meramente la gloria de
Dios, sino la manifestacion de esta gloria en la persona y la obra de Cristo. Asi
como El es el Alfa, también es la Omega; el principio y el fin. Teniendo este gran
objetivo a la vista, la revelacién de Si mismo en la persona de Su Hijo, se propuso
crear, permitir la Caida, elegir algunos para que fueran objetos de Su gracia, y
dejar a otros en su pecado. Esta postura parece concordar con las descripciones de
las Escrituras, y evita las dificultades relacionadas con la doctrina supralapsaria
estricta. Se debe tener presente que el proposito de estas especulaciones no es
inmiscuirse en el funcionamiento de la mente divina, sino simplemente dilucidar y
exponer la relacion que tienen entre si las varias verdades reveladas en la Escritura
acerca del plan de la redencién.

[84. Redencidn hipotética.]

85. La doctrina luterana en cuanto al plan de la salvacion.

No es facil exponer la doctrina luterana a este respecto, porque se da de una
manera en los primeros libros simbélicos de esta iglesia, y de una manera algo
diferente en la «Férmula de Concordia» y en los escritos de tedlogos luteranos
normativos. ElI mismo Lutero ensefio la doctrina Agustiniana estricta, como
también Melancton en la primera edicién de su obra «Loci Communes». En
posteriores ediciones de aquella obra, Melancton ensefia que los hombres cooperan
con la gracia de Dios en la conversion, y que la razén de que un hombre sea
regenerado y otro no lo sea llene que encontrarse en esta cooperacion. Esto dio
origen a la prolongada y enardecida controversia sinergista, que por largo tiempo
perturbé seriamente lu paz de la Iglesia Luterana. Esta controversia qued6 por un
tiempo solucionada de manera autoritativa mediante la «Férmula de Concordiax,
que fue adoptada y establecida por los Luteranos como norma de ortodoxia. En
este documento se rechazaron tanto la doctrina de la cooperacion como la de la
predestinacion absoluta. Se ensefiaba alli la total incapacidad del hombre para nada
espiritualmente bueno, y se negaba por ello que se pudiera ni prepararse para la
regeneracion ni cooperar con la gracia de Dios en esta obra. Atribuye la
regeneracion del pecador de manera exclusiva a la accion
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sobrenatural del Espiritu Santo. Es la obra de Dios, y no es en sentido alguno ni en
ningln grado la obra del hombre. Pero ensefia que la gracia de Dios puede ser
resistida eficazmente, y que la razén por la que no todos los que oyen el Evangelio
son salvos es porque algunos resisten la influencia que se les aplica, y otros no.
Asi, en tanto que la regeneracién es exclusivamente la obra del Espiritu, el fracaso
en cuanto a la salvacion debe ser atribuido a la resistencia voluntaria contra la
gracia ofrecida. Por cuanto este sistema era ilogico y contrario a las claras
declaraciones de las Escrituras, no pudo mantenerse mucho tiempo. La no
resistencia a la gracia de Dios, el darse pasivamente a su influencia, es algo bueno.
Es algo por lo que una clase se distingue de manera favorable con respecto a otra, y
por ello la razén por la que ellos, y no otros, son salvos, debe ser atribuida a ellos
mismos y no a Dios, que da la misma gracia a todos. Por ello, los tedlogos
luteranos posteriores han abandonado el terreno de la «Férmula de Concordia», y
ensefian que los objetos de la eleccidn son aquellos que Dios previd que creerian y
que perseverarian en la fe hasta el fin.

Segun este esquema, Dios, (1) En base de la general benevolencia o amor a la
raza caida de los hombres, quiere la salvacion de los mismos con una intencion y
proposito sinceros. ... (2) Para poner en accion este propoésito general de
benevolencia y misericordia de manera indiscriminada para con todos los hombres,
Dios determind enviar a Su Hijo para que hiciera una plena satisfaccion por sus
pecados. (3) A esto sigue (en el orden del pensamiento) el propésito de dar a todos
los hombres los medios de la salvacion y la capacidad de servirse de la
misericordia ofrecida. ... (4) Ademas de esta voluntas generalis (en cuanto a
relacionada con todos los hombres) y antecedens, como yendo antes de cualquier
accion contemplada de los hombres, hay una voluntas specialis, relacionada con
ciertas personas individuales, y consequens, como siguiendo la prevision de las
acciones de las mismas. Esta voluntas specialis es definida como que «quae
peccatores oblata salutis media amplectentes @terna salute donare constituit».? Asi
Hutter dice:® «Quia (Deus) pravidit ac prascivit maximam mundi partem mediis
salutis locum minime relicturam ac proinde in Christum non credituram, ideo Deus
de illis tantum salvandis fecit decretum, quos actu in Christum credituros
pravidit.» Hollaz expresa el mismo punto de vista. ...

Asi, la doctrina Luterana responde a la pregunta de ¢Por qué se salvan unos y
no otros? diciendo: porque los unos creen y los otros no. La pregunta de por qué
Dios elige a unos y no a otros, y los predestina a vida eterna es

2. Hollas, Examen, Ill. 1, capo 1, queest. 3; edit. Jeller, Holmiz et Lipsia, 1750, pag. 586.
3. Hutter, Soci Communes, Tract. Artic. Praeseient. Prov. Decret, etc., VII; edicién de Wittenberg, 1619,
pag. 793, b.
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contestada diciendo: Porque El ve por anticipado que algunos creeran hasta el
final, y otros no. Si se pregunta: ;Por qué unos creen, y otros no?, la respuesta es:
No porque unos cooperen con la gracia de Dios y otros no, sino que algunos
resisten y rechazan la gracia que se ofrece a todos, y otros no. La dificultad que
surge de la doctrina luterana de la total corrupcion de nuestra naturaleza caida, y de
la total incapacidad del pecador para hacer nada espiritualmente bueno es afrontada
diciendo que el pecador tiene capacidad para usar de los medios de la gracia, que
puede oir la palabra y recibir los sacramentos, y como estos medios de gracia
tienen un poder divino sobrenatural, producen un efecto salvador sobre todos los
que no se resisten a su influencia de manera voluntaria y persistente. El bautismo
[en el sistema luterano], en el caso de los parvulos, va acompafiado de la
regeneracion del alma, y por ello todos los que son bautizados en la infancia
reciben la implantacion de un principio de gracia que, si es abrigado, 0 no apagado
voluntariamente, asegura su salvacion. En el sistema luterano, la predestinacion se
limita a los elegidos. Dios predestina a aquellos que El prevé que perseveraran en
fe para salvacidn. No hay predestinacién de los incrédulos para muerte.

86. La doctrina Remonstrante.

A comienzos del siglo diecisiete Arminio introdujo un nuevo sistema de
doctrina en las iglesias Reformadas de Holanda, sistema que fue formalmente
condenado por el Sinodo de Dort que estuvo en sesién desde noviembre de 1618
hasta mayo de 1619. Los proponentes de esta doctrina presentaron una reprension
[remonstrance], y por ello fueron al principio llamados Remonstrantes, pero en
afios posteriores la designacion mas comun para ellos ha sido la de Arminianos. El
Arminianismo es una forma de doctrina muy inferior a la del Luteranismo. En
todos los temas incluidos bajo Antropologia y Soteriologia constituye una
desviacién mucho mas grave del sistema del Agustinianismo que ha sido en todas
las eras la vida de la iglesia.

Los Arminianos ensefiaron:

1. Que todos los hombres derivan de Adan una naturaleza corrompida que los
inclina al pecado. Pero niegan que esta corrupcion sea de la naturaleza de pecado.
Los hombres son responsables sélo por sus actos voluntarios y por las
consecuencias de los dichos actos.” ...

2. Niegan ellos que el hombre, por la Caida, haya perdido su capacidad de
hacer el bien. Esta capacidad, o libertad, segun la llaman ellos, es esencial a nuestra
naturaleza, y no se puede perder sin pérdida de humanidad.® ...

1. Véase Apologia pro Confessione Remonstrantium, edicién de Leyden, 1630, pag. 84.
2. Confessio Remonstrantium, V1. 6; Episcopii Opera, edicion de Rotterdam, 1665, vol. Il, parte 2, pag.
80.
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3. Esta capacidad, sin embargo, no es en si misma suficiente para asegurar que
el alma vaya a volver a Dios. Los hombres necesitan la gracia previniente,
energizante y auxiliadora de Dids para su conversion y vida en santidad.® ...

4. Esta gracia divina es otorgada a todos los hombres en una suficiente medida
para capacitarles al arrepentimiento, a creer y para guardar todos los mandamientos
de Dios.”...

5. Los que de su propia voluntad y en el ejercicio de esta capacidad que les
pertenece desde la caida, cooperan con esta gracia divina, son convertidos y
salvados.®... La Apologia de los Remonstrantes, y especialmente los Tedlogos
Remonstrantes, como Episcopius y Limborch, van mas alla de esto. En lugar de
limitar esta gracia suficiente a los que oyen el Evangelio, la extienden a toda la
humanidad.

6. Los que creen asi son predestinados para vida eterna, no sin embargo a nivel
individual, sino como clase. El decreto de la eleccién no concierne a las personas,
sino que se refiere simplemente al propésito de Dios de salvar a creyentes.” ...

8§7. El Arminianismo Wesleyano.

El sistema Arminiano fue modificado tan profundamente por Wesley y sus
partidarios y seguidores, que le dan la designacion de Arminianismo Evangélico, y
reivindican para el mismo originalidad y globalidad. Difiere del sistema de los
Remonstrantes:

1. En que admite que desde la Caida el hombre estd en un estado de absoluta o
total contaminacion y depravacién. El pecado original no es un mero deterioro de
nuestra naturaleza, sino una total depravacién moral.

2. Al negar que los hombres, en este estado de naturaleza, tengan ningln poder
para cooperar con la gracia de Dios. Los proponentes de este sistema consideran la
doctrina de la capacidad natural, o de la capacidad del hombre natural para
cooperar con Dios, como semi-Pelagiana, y la doctrina de que los hombres tengan
por naturaleza la capacidad de guardar a la perfeccion los mandamientos de Dios,
como Pelagianismo puro.™.

3. Al afirmar que la culpa que recae en todos los hombres por el pecado de
Adén es quitada por la justificacién que ha venido a todos los hombres por la
justicia de Cristo.

4. Que la capacidad del hombre de poder jamas cooperar con el Espiritu

6. Ibid. XVILI. 6; ut supra, pag. 88.

7. Apologia pro Confessione Remonstrantium, pag. 162.

8. Confessio Remonstrantium, XVII. 8; pag. 89.

9. Apologia pro Confessione Remonstrantium, pag. 102.
10. W. F. Warren, System. Theologie, Hamburgo, pag. 145.
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de Dios no se debe a nada inherente en su estado natural caido, sino a la influencia
universal de la redencion de Cristo. Por ello, cada recién nacido llega al mundo
libre de condenacién en base de la justicia de Cristo, y con una simiente de gracia
divina o un principio de una nueva vida implantada en el corazén. «Es una verdad
indudable que por el delito de uno», afirma Wcsley, «vino el juicio sobre todos los
hombres (todos los que nacen en el mundo) para condenacion, y afecta a cada
parvulo lo mismo que a cada persona adulta. Pero es igualmente verdad que por la
justicia de uno, vino sobre todos los hombres el libre don (esto es, para todos los
nacidos en el mundo, tanto parvulos como adultos) para justificacién.» Y Fletcher'
dice: «Asi como Adan atrajo una condenacion universal y una simiente de muerte
obre todos los parvulos, asi Cristo trae sobre ellos una justificacion general y una
semilla universal de vida.» «Cada ser humano», dice Warren, «tiene una medida de
gracia (a no ser que la haya desechado), y los que emplean fielmente este don de
gracia seran aceptados por Dios en el dia del juicio, sean judios o griegos,
cristianos o paganos. En virtud de la mediacién de Jesucristo entre Dios y nuestra
raza caida, todos los hombres desde la promesa de Gn 3:15 estan bajo una
economia de gracia, y la Unica diferencia entre ellos como sujetos al gobierno
moral de Dios es que en tanto que todos tienen gracia y luz suficiente para alcanzar
la salvacion, algunos, sobre y por encima de esto, tienen mas y otros menos.»*
Dice Wesley: «Ninguna persona viviente deja de tener algo de gracia previniente, y
cada grado de gracia es un grado de vida.» Y en otro lugar: «Yo digo que hay una
medida de libertad sobrenaturalmente restaurada para cada persona, junto con
aquella luz sobrenatural que alumbra a cada hombre que viene al mundo.»*

Segun esta vision del plan de Dios, El decretd o se propuso: (1) Permitir la
Caida del hombre. (2) Enviar a Su Hijo para que hiciera una plena satisfaccion por
los pecados de todo el mundo. (3) Sobre la base de esta satisfaccion, remitir la
culpa de la primera transgresion de Adan y del pecado original, e impartir tal
cantidad de gracia y de luz a todos y a cada uno de los hombres como para permitir
a todos alcanzar la vida eterna. (4) Los que a diario mejoran aquella gracia y
perseveran hasta el fin, son ordenados para salvacion; Dios se propone desde la
eternidad salvar a aquellos que El prevé que perseveraran asi en la fe y en la
santidad.

Es evidente que el principal punto de diferencia entre los esquemas posteriores
Luterano, Arminiano y Wesleyano y el de los Agustinianos es que, segun este
Gltimo, es Dios, y segln los otros es el hombre, quien

11. Works, VII, pag. 97.
12. Wurren, péag. 146.
13. Works, VII, pag. 97; VI, pag. 42. Fletcher, I, pag. 137ss, etc.
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determina quienes han de ser salvos. Agustin ensefio que de la familia caida de los
hombres, todos los cuales hubieran podido ser dejados en justicia para que
perecieran en su apostasia, Dios, meramente por Su beneplécito, eligi6é a unos para
vida eterna, envid a Su Hijo para la redencion de los mismos, y les da el Espiritu
Santo para asegurar su arrepentimiento, fe y santidad hasta el fin. «Cur autem non
omnibus detur [donum fidei], fidelem movere non debet, qui credit ex uno omnes
isse in condemnationem, sine dubio justissimam: ita ut nulla Dei esset justa
reprehensio, etiamsi nullus inde liberaretur. Unde constat, magnam esse gratiam,
quod plurimi liberantur.»™ Asi, es Dios y no el hombre quien decide quienes han
de ser salvos. Aunque se puede decir que ésta es la cuestion crucial entre estos
grandes sistemas, que han dividido a la Iglesia en todas las épocas, sin embargo
esta cuestion involucra necesariamente a todas las otras diferencias, como la
naturaleza del pecado original; el motivo de Dios al proveer la redencion; la
naturaleza y el designio de la obra de Cristo; y la naturaleza de la gracia divina, o
la obra del Espiritu Santo. Asi, en gran medida, todo el sistema de teologia, y
necesariamente el caracter de nuestra religion, depende de la postura que se adopte
ante esta cuestion concreta. Por ello, se trata de un tema de la mayor importancia
préactica, y no de un asunto de especulacion ociosa.

8§8. El esquema Agustiniano.

Se debe recordar que no se trata de cudl sea la perspectiva del plan de Dios mas
libre de dificultades, ni el mas acorde con nuestros sentimientos naturales, y por
ende el mas plausible para la mente humana. Se puede admitir que nos pareceria
mas consecuente con el caracter de Dios que se hubiera dado provision para la
salvacién de todos los hombres, y que se hubiera concedido un suficiente
conocimiento y gracia a cada ser humano para lograr su salvacion. Y también seria
mas consistente con el entendimiento y los sentimientos naturales si se hubiera
hecho una similar provisidn para los angeles caidos, o que Dios hubiera impedido
la entrada del pecado y de la desgracia en el universo; o si, cuando entraron,
hubiera provisto para su total erradicacion del sistema, de modo que todas las
criaturas racionales pudieran haber llegado a ser perfectamente santas y dichosas
por toda la eternidad. No habria fin para tales tipos de planes si cada uno tuviera la
libertad para erigir un esquema de operacion divina segin sus propios puntos de
vista acerca de qué seria mas prudente y mejor. Estamos limitados por los hechos:
los hechos de la providencia, de la Biblia y de la experiencia religiosa. Estos
hechos tienen que determinar nuestra teoria. No

14. Agustin, De Predestinatione Sanctorum, VII1. 16; Works, edicién Benedictines, vol. X, pag. 1361, c.
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podemos decir que la bondad de Dios impide que se permitan el pecado y la
desgracia si realmente existen el pecado y la desgracia. No podemos decir que la
justicia exige que todas las criaturas racionales debieran ser tratadas por un igual,
que tuvieran las mismas ventajas y la misma oportunidad de alcanzar el
conocimiento, la santidad y la dicha, si, bajo el gobierno de un Dios de infinita
justicia existe en realidad la mayor disparidad. Entre todos los cristianos se se
admiten unos ciertos principios, y es en base de ellos que deben interpretar los
hechos de la historia y de las Escrituras.

1. Se admite que Dios reina; que Su providencia se extiende a todos los
acontecimientos, tanto a los grandes como a los pequefios, de manera que nada
ocurre ni puede ocurrir en contra de Su voluntad, o que El o bien no lleve a cabo
con Su propio poder, 0 bien por Su permisién que lo ejecuten otros agentes. Esta es
una verdad de la religién natural asi como de la revelacién. Se reconoce (en la
practica) de manera universal. Las oraciones de accion de gracias que los hombres
dirigen a Dios por una ley de su naturaleza dan por supuesto que El controla todos
los acontecimientos. La guerra, la pestilencia y el hambre son lamentados como
exhibicion de Su desagrado. Y a El se vuelven todos los hombres para ser liberados
de todos estos males. La paz, la salud y la abundancia son universalmente
reconocidos como dones de El. Esta verdad subyace en la base de toda religion, y
no puede ser puesta en tela de juicio por ningun Teista, y mucho menos por ningln
cristiano.

2. No menos claro o universalmente admitido es el principio de que Dios puede
controlar las acciones libres de las criaturas racionales sin destruir ni su libertad ni
su responsabilidad. Universalmente, los hombres oran pidiendo ser liberados de la
ira de sus enemigos, para que la enemistad de estos se desvanezca, o que el estado
de sus mentes sea cambiado. Todos los cristianos oran para que Dios cambie los
corazones de los hombres, para que les dé arrepentimiento y fe, y controle de tal
manera las acciones de los mismos que pueda ser impulsada Su gloria y el bien de
los demés. Esta es de nuevo una de aquellas verdades sencillas, profundas y de
gran alcance, que los hombres dan por supuestas, y en base de las cuales actlan y
no pueden dejar de hacerlo, sean cuales sean las dudas de los filésofos, o las
dificultades especulativas que puedan acompafiar a estas verdades.

Todos los cristianos admiten que Dios tiene un plan o propoésito en el gobierno
del mundo. Hay un objetivo que cumplir. Es inconcebible que un Ser infinitamente
santo cree, sustente y controle el universo sin contemplar ningin fin a alcanzar
mediante esta maravillosa exhibicién de Su poder y recursos. Asi, la Biblia nos
ensefia que Dios obra todas las cosas segin el consejo de Su propia voluntad. Y
esta verdad estd incorporada en todos los sistemas de fe adoptados entre los
cristianos, y es dada por sentada en toda la adoracién y experiencia cristiana.
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4. Constituye un corolario necesario en base de los anteriores principios que los
hechos de la historia son la interpretacion de los eternos propésitos de Dios. Todo
lo que realmente acontece entr6 en este propdsito. Por ello, podemos aprender el
designio o la intencién de Dios en base de la evolucidn o desarrollo de Su plan en
la historia del mundo y de cada hombre individual. Todo aquello que ocurre, Ello
permite por sabias razones. El puede impedir todo aquello que considere oportuno
impedir. Por ello, si se da un pecado, es porque era el designio de Dios que
ocurriera asi. Si viene la desgracia como consecuencia del pecado, éste era el
proposito de Dios. Si s6lo algunos hombres son salvos, mientras que otros perecen,
todo esto debe haber formado parte del integro propoésito de Dios. No es posible
que ninguna mente finita pueda abarcar los designios de Dios, 0 que vea las
razones ge Sus dispensaciones. Pero nosotros no podemos, debido a esto, negar
que El gobierna todas las cosas, ni que El las gobierna en base del consejo de Su
propia voluntad.

El sistema Agustiniano de doctrina no es nada mas que la aplicacion al caso
especial de la salvacion del hombre de estos principios generales y reconocidos de
manera casi universal.

Exposicion de la doctrina.

El esquema Agustiniano incluye los siguientes puntos: (I) Que la gloria de
Dios, o la manifestacién de Sus perfecciones, es el fin mas alto y Gltimo de todas
las cosas. (2) Para este fin Dios se propuso la creacion del universo y todo el plan
de la providencia y de la redencion. (3) Que EIl puso al hombre en un estado de
probacion, haciendo de Adan, el primer padre de la raza, su cabeza y representante.
(4) Que la caida de Adan arrastré a toda su posteridad a un estado de condenacion,
de pecado y de desgracia, del que son absolutamente incapaces de librarse a si
mismos. (5) De entre la multitud de hombres perdidos Dios escogi6 a una cantidad
innumerable para vida eterna, dejando al resto de la humanidad para la justa
retribucién por sus pecados. (6) Que la base de esta eleccion no es la previsién de
nada en la primera clase para distinguirlos favorablemente de entre los miembros
de la otra clase, sino el beneplécito de Dios. (7) Que Dios, para la salvacién de los
escogidos asi para vida eterna, dio a Su Hijo unigénito, para que se hiciera hombre,
y para que obedeciera y padeciera por Su pueblo, haciendo asi una plena
satisfaccién por el pecado, e introduciendo la justicia eterna, haciendo la salvacién
definitiva de los escogidos totalmente cierta. (8) Que mientras que el Espiritu
Santo, en sus operaciones comunes, esta presente con cada hombre mientras vive,
reprimiendo el mal e induciendo al bien, su poder ciertamente eficaz y salvador es
gjercitado solo en favor de los escogidos. (9) Que todos aquellos a los que Dios ha
escogido asi para vida, y por los que
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Cristo se dio a Si mismo de manera especifica en el pacto de la redencién, seran
ciertamente llevados (a no ser que mueran en la infancia) al conocimiento de la
verdad, al ejercicio de la fe, y a la perseverancia en la santidad hasta el fin.

Este es el gran esquema doctrinal conocido histéricamente como Paulino,
Agustiniano o Calvinista, ensefiado, como creemos, en las Escrituras, desarrollado
por Agustin, sancionado formalmente por la Iglesia Latina, al que se adhirieron los
testigos de la verdad durante la Edad Media, repudiado por la Iglesia de Roma en
el Concilio de Trento, avivado en esta misma iglesia por los Jansenistas, adoptado
por todos los Reformadores, incorporado en los credos de las Iglesias Protestantes
de Suiza, del Palatinado, de Francia, Holanda, Inglaterra y Escocia, y desarrollado
en la Confesion redactada por la Asamblea de Westminster, representante comdn
de los Preshiterianos en Europa y América....

Prueba de la doctrina.

En primer lugar, se trata de un esquema sencillo, armonico y coherente. No
supone ningunos propositos contradictorios en la mente divina; que primero se
propusiera una cosa, y luego otra; ni que se propusiera fines que luego no son
llevados a cabo; ni la declaracién de principios en conflicto con litros que sean
innegables. Todas las partes de este inmenso plan admiten su reduccién a un
propdsito todo inclusivo tal como estuvo oculto durante eras en la mente divina. El
proposito de crear, de permitir la caida, de elegir a algunos para vida eterna,
mientras que otros son pasados por alto, de enviar a Su Hijo para redimir a Su
pueblo, y de dar el Espiritu para aplicar esta redencién, son propoésitos que
armonizan entre si, constituyendo un plan coherente. Las partes de este esquema no
son simplemente armonicas, sino que estan relacionadas de tal manera que unas
involucran a las otras, de manera que si una queda demostrada, se implica la
verdad del resto. Si Cristo fue entregado para la redencién de Su pueblo, entonces
la redencién de Su pueblo resulta segura, y entonces las operaciones del Espiritu
deben, en el caso de ellos, ser desde luego eficaces; y si tal es el designio de la obra
de Cristo y la naturaleza de la influencia del Espiritu, entonces los que son objetos
de la primera y sujetos de la otra, tienen que perseverar en santidad hasta el fin. O
si comenzamos con cualesquiera de los otros principios ya mencionados, sigue el
mismo resultado. Si se demuestra o concede que la Caida arrastré a la humanidad a
un estado de pecado y miseria del que nada podian hacer para salir, entonces de
ello sigue que la salvacion tiene que ser por gracia; que es de Dios y no de nosotros
el que estemos en Cristo; que el llamamiento es eficaz; que la eleccién es por el
beneplacito de Dios; que el sacrificio de Cristo asegura la salvacion de su pueblo; y
que no pueden
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apartarse fatalmente de Dios. Y asi con todo el resto. Admitase que la muerte de
Cristo asegura la salvacién de Su pueblo, y todo el resto sigue de ello. Admitase
que la eleccion no es por obras, y todo el plan tiene que ser admitido como
verdadero. Admitase que nada sucede contrario a los propositos de Dios, y de
nuevo se tiene que admitir todo el esquema Agustiniano. Apenas si puede haber
una prueba mas clara de que comprendemos una maquina complicada que el hecho
de que podamos poner en su sitio todas sus piezas de manera que cada una esté
exactamente en su lugar, siendo que ninguna de ellas admite su sustitucién por
otra, y que toda ella queda completa y dispuesta para funcionar. Tal es el orden de
las obras de Dios que si se le da a un naturalista un solo hueso, puede construir
todo el esqueleto del que forma parte; y tal es el orden de su plan de redencién que
si se admite una de las grandes verdades que incluye, se debe aceptar todo el resto.
Este es el primer gran argumento en apoyo del esquema doctrinal Paulino o
Agustiniano.

Argumento en base de los hechos de la Providencia.

En segundo lugar, s6lo este esquema es consistente con los hechos de la
providencia de Dios. Por evidente que sea esta verdad, tiene que ser repetida una y
otra vez que es inutil enfrentarse a los hechos. Si una cosa es, es en vano ignorarla
0 negar su relevancia. Tenemos que amoldar nuestras teorias a los hechos, y no
hacer que los hechos se amolden a nuestras teorias. Por ello, seré correcta aquella
visién de la verdad divina que esté de acuerdo con los hechos de la providencia
divina; y sera falsa aquella perspectiva que entre en conflicto con estos hechos.
Otro principio no menos sencillo, y no menos susceptible de ser olvidado, es el que
antes ya se ha dado por sentado que lo admiten todos los cristianos, esto es, que
Dios tiene un plan, y que todos los eventos de Su providencia se corresponden con
este plan. En otras palabras, que suceda lo que suceda, Dios ha tenido la intencion
de que suceda; que para él nada hay que sea inesperado, ni nada contrario a Sus
propdsitos. Si es asi, entonces podemos aprender con certidumbre cudl es el plan
de dios, lo que él se ha propuesto hacer o permitir, en base de lo que realmente
llega a acontecer. Si una proporcidn de los habitantes de un determinado pais
mueren en la infancia y otra parte llega a la edad madura, este ha sido por razones
sabias razones el propdésito de Dios. Si algunos son présperos y otros miseros,
también es en conformidad a su santa voluntad. Si en una sazén hay abundancia y
en otra a la inversa, es asi segun El lo ha dispuesto. Asi lo dicta incluso la religion
natural. E incluso los paganos creen esto.

Apenas si se puede dudar que si se aceptan estos sencillos principios, se tiene
que admitir la verdad del esquema Agustiniano. Es un hecho que Dios ha creado al
hombre; es un hecho que la caida de Adan involucro a toda
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nuestra raza en el pecado y en la desgracia; es un hecho que de esta familia caida
unos se salvan y otros se pierden; es un hecho que la salvacién de los que
realmente alcanzan la vida eterna queda asegurada por la mediacién de Cristo y por
la obra del Espiritu Santo. Estos son hechos providenciales admitidos por todos los
cristianos. Todo lo que ensefia el Agustinianismo es que estos hechos no fueron
inesperados para la mente divina, sino que Dios conocia anticipadamente que
sucederian, y habia dispuesto que sucedieran. Esto es Todo. Todo aquello que
realmente sucede es porque Dios ha dispuesto que sucediera. Aunque Sus
propdsitos o intenciones no pueden fracasar, El no emplea influencias para el
cumplimiento de los mismos que sean incompatibles con la perfecta libertad y
entera responsabilidad de las criaturas racionales. Por cuanto Dios es infinito en
poder y sabiduria, El puede controlar todos los acontecimientos, y por ello el curso
de los acontecimientos tiene que estar en conformidad a Su voluntad, porque El
puede rnoldearlos o dirigirlos conforme a Su beneplacito. Por ello, es evidente,
primero, que los acontecimientos tienen que ser la interpretacién de los propoésitos,
o0 sea, de aquello que EI se propone que suceda; y segundo, que no se puede
presentar objecidn alguna contra el proposito o los decretos de Dios que no militen
también contra Su providencia. Si es justo que Dios permita que suceda un
acontecimiento, tiene que ser justo que El se proponga, permitirlo, esto es, que
decrete que va a suceder. Podriamos suponer cierta la concepcion Deista o
Racionalista de la relacion de Dios con el mundo: que Dios creé a los hombres, y
que los dejé sin ninguna conduccion providencial ni influencias sobrenaturales,
que los abandond al ejercicio sin restricciones de sus propias facultades, y a la
actuacion de las leyes naturales y sociales. Si asi fuera, se daria de una manera real
un cierto curso de acontecimientos en sucesion regular y en todas las posibles
combinaciones. En este caso no se podria pretender que Dios fuera responsable del
resultado. El habria creado al hombre, dotandole de todas las facultades, y
rodeandole de todas las circunstancias necesarias para su mayor bien. Si él
escogiera abusar de sus facultades y descuidar sus oportunidades seria su propia
culpa. No podria quejarse contra su Hacedor. Podriamos también hacer la
suposicion de que Dios, mirando y previendo como iban a actuar los hombres
dejados a si mismos, y cudl seria el resultado de un universo llevado de esta
manera, decidiera, por sabias razones, que llegara a ser real; que realmente viniera
a existir un universo asi con aquel curso de eventos en aquel orden. ¢Seria esto
injusto? O, ¢qué diferencia habria si el proposito de Dios en cuanto a la
futurizacion de tal mundo, en lugar de seguir a la previsién del mundo, lo
precediera? En todo caso Dios se propondria precisamente el mismo mundo, el
mismo curso de acontecimientos. ElI Agustinianismo supone que Dios, para Su
propia gloria, y por ello por el mas excelso y benéfico de tales fines,
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se propuso tal mundo y tal serie de acontecimientos como los que habrian ocurrido
en la hipGtesis deista, con dos importantes excepciones. Primero, El se interpone
para reprimir y conducir la maldad del hombre de modo que previene la
produccion de un mal sin mitigaciones, y para hacer que lleve a la produccién de
bien. Y segundo, El interviene mediante Su providencia, y mediante la obra de
Cristo y del Espiritu Santo, para salvar a innumerables almas del diluvio de
destruccion. Por ello, el sistema Agustiniano es tan sélo la aceptacion de que Dios
dispuso en la eternidad lo que realmente lleva a cabo en el tiempo. Por ello, este
sistema estd en conformidad con todos los hechos de la divina providencia, y esta
por ello asentado sobre una base inamovible.

La soberania de Dios en las dispensaciones de Su providencia.

Hay sin embargo otro punto de vista que se debe tomar acerca de esta cuestion.
El Agustinianismo esta basado en la suposicion de la soberania de Dios. Supone
que le corresponde a El, en virtud de Su propia perfeccion, en virtud de su relacion
con el universo como su Creador y preservador, y en virtud de Su relacion con el
mundo de pecadores como su gobernante y Juez, tratar con ellos en base de Su
beneplécito; que El puede de derecho perdonar a unos y condenar a otros; que
puede con derecho dar Su gracia salvadora a uno y no a otro; y por ello que le
corresponde a El, y no al hombre, que uno, y no otro, sea hecho participe de la vida
eterna. Por otra parte, todos los sistemas anti-Agustinianos suponen que Dios esta
obligado a proveer la salvacién para todos; a dar gracia suficiente a todos; y a dejar
la decision de la salvacion o perdicién a la voluntad de cada uno por si mismo. No
somos criminales condenados de entre los cuales la soberania pueda perdonar a
unos y no a otros, sino criaturas racionales, teniendo todos el mismo y valido
derecho sobre nuestro Hacedor a recibir todo lo necesario para nuestra salvacion.
Pero la cuestion no es cual de estas teorias es la mas agradable, sino cudl es la
verdadera. Y para decidir esta cuestién, un método es determinar cual céncuerda
mejor con los hechos providenciales. ¢Actua Dios en sus tratos providenciales con
los hombres en base de los principios de soberania, distribuyendo sus favores en
base del beneplécito de Su voluntad; o sobre la base de la justicia imparcial,
tratando con todos los hombres sobre una base de igualdad? Esta pregunta sélo
admite una respuesta. Puede que minimicemos mucho las meras circunstancias
externas, y que magnifiquemos tanto como podamos las compensaciones de la
providencia que tienden a nivelar la condicion de los hombres. Podemos apremiar
hasta el extremo el principio de que mucho se demandara a los que mucho han
recibido, y menos a los que menos. Aparte de estas cualificaciones y limitaciones,
es evidente el hecho de que existen desde luego las mas grandes
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desigualdades entre los hombres; que Dios trata de manera mucho mas favorable a
unos que a otros; que él distribuye Sus bendiciones providenciales, que incluyen no
s6lo el bien temporal sino también ventajas y oportunidades religiosas, como
soberano absoluto segln su propio beneplacito, Y no como un juez imparcial. El
tiempo para el juicio todavia no ha llegado.

Esta soberania de Dios en la dispensacion de Su providencia queda evidenciada
en Sus tratos tanto con las naciones como con los individuos. No se puede creer
que la suerte de los ladrones sea tan favorable como la de los moradores de la zona
templada; ni que los hotentotes tengan una posicién tan deseable como la de los
europeos; ni que las gentes de Tartaria estén con tanto bienestar como las de los
Estados Unidos. La desigualdad es demasiado patente para poderla negar; como
tampoco se puede dudar de que la norma que Dios adopta en la determinacion de la
suerte de las naciones es Su propio beneplacito, y no las demandas relativas de las
personas afectadas por Su providencia. Este mismo hecho no es menos evidente
con respecto a los individuos. Algunos son dichosos, otros son desgraciados.
Algunos tienen una salud de hierro; otros son victimas de enfermedades y
dolencias. Algunos tienen todas sus facultades, mientras que otros nacen ciegos o
sordos. Algunos son ricos, otros estan hundidos en la desgracia y degradacion de la
mas abyecta pobreza. Algunos han nacido en medio de la sociedad civilizada y en
el seno de familias virtuosas, pero otros estdn rodeados de vicios y maldad desde el
mismo comienzo de su existencia. Estas son realipades innegables. Como tampoco
se puede negar que la suerte de cada individuo queda determinada por el soberano
benepléacito de Dios.

El mismo principio es el que se lleva a cabo con respecto a la comunicacion del
conocimiento y ventajas de la religion. Dios escogi6 a los judios de entre todas las
familias de la tierra para que fueran los receptores de sus ordculos y de las
ordenanzas divinamente instituidas de la religion. El resto del mundo quedd
durante siglos en una total oscuridad. Podemos decir que serd mas tolerable en el
dia del juicio para los paganos que para los judios incrédulos; y que Dios no dejé
siquiera a los gentiles sin testimonio. Todo esto puede admitirse, y sin embargo
queda en pie lo que dice el Apdstol: Las ventajas del judio eran grandes en gran
manera. Seria necedad e e ingratitud por parte de los moradores de la Cristiandad
no reconocer su posicién como indescriptiblemente méas deseable que la de los
paganos. Ningun cristiano americano puede persuadirse a si mismo de que le
hubiera ido mejor si hubiera nacido en Africa; y tampoco puede dar respuesta a
esta prcgunta: ¢Por qué he nacido aqui, y no alli? aparte de: «Si, Padre, porque asi
te agrado».

Por ello, de nada sirve adoptar una teoria que no concuerde con estos



40 PARTE IIl - SOTERIOLOGIA

hechos. Es en vano que neguemos que Dios es soberano en la distribucion de Sus
favores si es innegable que en Su providencia El actGa como soberano. El
Agustinianismo concuerda con estas hechos de la providencia, y por ello tiene que
ser verdadero. So6lo presupone que Dios actla en la dispensacion de Su gracia
precisamente como actGa en la distribuciéon de sus otros favores; y todos los
sistemas anti-Agustinianos que estén basados en el principio de que esta soberania
de Dios es inconsecuente con su justicia y con su relacién paterna con los hijos de
los hombres esta en evidente conflicto con los hechos de Su providencia.

Argumento en base de los hechos de la Escritura.

La tercera fuente de prueba acerca de esta cuestidn se encuentra en los hechos
de la Biblia, o en las verdades que se revelan Ilanamente en ella. EI Agustinianismo
es el Unico sistema consecuente con estos hechos o verdades.

1. Esto se evidencia primero en base de la clara revelacion que la Escritura hace
de Dios como infinitamente exaltado por encima de todas Sus criaturas, y como el
fin Gltimo asi como la fuente de todas las cosas. Es por cuanto El es infinitamente
grande y bueno que Su gloria es el fin de todas las cosas, y que Su beneplécito es la
mas elevada razén de todo lo que llega a acontecer. ;Qué es el hombre para que
alterque con Dios, 0 que mantenga que son sus intereses antes que los de Dios los
que han de ser el fin Gltimo? Las Escrituras no sélo afirman la absoluta soberania
de Dios, sino que ensefian que esta basada, primero, en Su infinita superioridad
sobre todas las criaturas; segundo, sobre Su relacién con el mundo y todo lo que
contiene, como Creador y preservador, y por ello como duefio absoluto; y, en tercer
lugar, por lo que respecta a nosotros los hombres, en nuestra total pérdida de todo
derecho en cuanto a Su misericordia, por nuestra apostasia. El argumento es que el
Agustinianismo es el Unico sistema que concuerda con el caracter de Dios y con Su
relacién con Sus criaturas tal como se revela en la Biblia.

2. Es un hecho que los hombres son una raza caida; que por su enajenacion de
Dios estadn envueltos en un estado de culpa y de contaminacién, del que no se
pueden liberar a si mismos. Por la culpa que han contraido han perdido todo
derecho ante la justicia de Dios; con toda justicia podrian ser dejados en perdicidn;
y por su depravacién se han hecho totalmente incapaces de volver a Dios, 0 para
hacer nada espiritualmente bueno. Estos son unos hechos ya demostrados. El
sentimiento de culpa es universal e indestructible. Todos los pecadores conocen el
justo juicio de Dios, y que son dignos de muerte. La incapacidad de los pecadores
no es s6lo declarada clara y repetidamente en las Escrituras, sino que es
demostrada por toda la experiencia, por la comun conciencia de los hombres,
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Y, naturalmente, por la conciencia de cada persona individual, y especialmente de
cada hombre que haya sido 0 que sea verdaderamente convencido de pecado. Pero
si los hombres son asi incapaces de cambiar sus propios corazones, para prepararse
a si mismos para este cambio, 0 para cooperar en su produccion, entonces tienen
que ser falsos todos aquellos sistemas que presuponen la capacidad del pecador y
que mantienen que la distincién entre los que se salvan y los que se pierden radica
en el empleo hecho de esta capacidad. Son contrarias a los hechos. Son
inconsecuentes con lo que cada hombre, en lo mas hondo de su corazén, sabe
cierto. Lo que se quiere ilustrar cuando las Escrituras compara a los pecadores con
muertos, e incluso con huesos secos, es su total impotencia. A este respecto, todos
son iguales. Si Cristo pasara por un cementerio, y dijera a uno u a otro que saleira,
la razén por la que uno seria restaurado a la vida y otro no sélo podria encontrarse
en Su beneplécito. Por la misma naturaleza del caso, no se podria encontrar en los
mismos muertos. Por ello, si las Escrituras, la observacion y la consciencia nos
ensefian que los hombres son incapaces de restaurarse a si mismos a la vida
espiritual, el hecho de que sean vivificados tiene que ser atribuido al beneplacito de
Dios.

Por la obra del Espiritu.

3. Esto queda confirmado por otro evidente hecho o verdad de la Escritura. La
regeneracion del corazén humano, la conversion de un pecador a Dios es la obra,
no del que recibe aquel cambio, sino del Espiritu de Dios. Esto queda claro,
primero porque la Biblia siempre lo atribuye al Espiritu Santo. Se dice que
nacemos no de la voluntad del hombre, sino de Dios; que somos nacidos del
Espiritu; que somos sujetos de la renovacién del Espiritu Santo; que somos
vivificados, o resucitados de entre los muertos por el Espiritu del Sefior; los huesos
secos viven solo cuando el Espiritu sopla sobre ellos. Esta es la descripcion que
impregna a las Escrituras de principio a fin, Segundo, la Iglesia, por tanto, en su
capacidad colectiva, y cada miembro viviente de la Iglesia, reconocen esta verdad
en sus oraciones en peticion del poder renovador del Espiritu Santo. En los méas
antiguos y reconocidos credos de la Iglesia, el Espiritu es designado como
zOopoion, el dador de la vida; el autor de toda vida espiritual. La soberania
involucrada en esta influencia regeneradora del Espiritu Santo queda claramente
implicada en la naturaleza del poder que se ejerce. Se declara que es el gran poder
de Dios; la sobrepujante grandeza de Su poder; el poder que obr6 en Cristo la
resucitandole de entre los muertos. Se presenta como analogo al poder con el queO
se hizo ver a los ciegos, oir a los sordos, y con el que fueron limpiados los
leprosos. Es bien cierto que el Espiritu ilumina, ensefia, convence, persuade y, en
una palabra, gobierna el alma segtin su naturaleza como
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criatura racional. Pero todo esto se relaciona con lo que se hace en el caso de los
hijos de Dios después de su regeneracion. La imparticion de vida espiritual es una
cosa; el sustento, control y abrigo de esta vida es otra. Si la Biblia nos ensefia que
la regeneracidn, o resurreccion espiritual, es la obra del poder omnipotente de
Dios, andlogo al que ejercitd Cristo cuando dijo: «Quiero, sé limpio», entonces
sigue necesariamente que la regeneracion es un acto de soberania. Depende de
Dios el dador de la vida, y no de los que estan espiritualmente muertos, decidir
quiénes son los que deben vivir, y quiénes permanecer en sus pecados. La
conviccion intima del pueblo de Dios en todas las eras ha sido y es que la
regeneracion, o infusion de vida espiritual, es un acto del poder de Dios ejercido
segun Su beneplécito, y por ello es el don por el que la Iglesia ora de manera
especial. Pero este hecho involucra la verdad del Agustinianismo, que
sencillamente ensefia que la razén por la que un hombre es regenerado y otro no, y
por consiguiente uno es salvo y otro no, es el beneplacito de Dios. El tiene
misericordia de quien tiene misericordia. Es cierto que El manda a todos los
hombres que busquen Su gracia, y promete que los que busquen hallaran. Pero,
¢por qué uno busca, y no el otro? ¢por qué uno queda impresionado ante la
importancia de la salvacién, mientras que otros permanecen indiferentes? Si es
cierto que no solo la regeneracion viene de Dios, sino también todos los
pensamientos rectos y propositos justos, es de El y no de nosotros que buscamos y
hallamos Su favor.

La Eleccion lo es a la Santidad.

4. Otro hecho claramente revelado es el de que somos escogidos para la
santidad; que somos creados para buenas obras; en otras palabras, que todo bien en
nosotros es el fruto, y por ello que no puede ser la base de la eleccion. En Ef 1 :3-6
dice el Apostol: «Bendito Sea el Dios y Padre de nuestro Sefior Jesucristo, que nos
bendijo con toda bendicion espiritual en los lugares celestiales en Cristo, segin nos
escogio en él antes de la fundacién del mundo, para que fuésemos santos y sin
mancha delante de él en amor, habiéndonos predestinado para ser adoptados como
hijos suyos por medio de Jesucristo, conforme al beneplécito de su voluntad, para
alabanza de la gloria de su gracia, de la que nos ha colmado en el Amado.» En este
pasaje se expone la doctrina Agustiniana de la eleccién de una manera tan clara e
inclusiva como jamas haya sido presentada en el lenguaje-humano. ElI Apdstol
ensefa: (1) Que el fin o designio de todo el esquema de la redencion es la alabanza
de la gloria de la gracia de Dios, esto es, la exhibicion ante la admiracion de las
criaturas inteligentes de los gloriosos atributos de la gracia divina, o el amor de un
Dios infinitamente santo y justo para con pecadores contaminados y culpables. (2)
A este fin, por su mero beneplécito, El
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predestiné a aquellos que eran los objetos de Su amor a la exaltada dignidad de ser
los hijos de Dios. (3) Que para preparados para este sublime estado, los escogid,
antes de la fundacion del mundo, para que fueran santos y sin mancha en amor. (4)
Que en consecuencia de esta eleccidn, o en la ejecucién de este proposito, El
confiere sobre ellos todas las bendiciones espirituales, regeneracion, fe,
arrepentimiento y la morada del Espiritu. Es totalmente incompatible con este
hecho que la base de la eleccion sea el previo conocimiento de la fe y del
arrepentimiento. Los hombres, segin el Apdstol, , se arrepienten y creen porque
son elegidos; Dios los ha escogido para que sean santos, y por ello su santidad o
bondad en forma o medida alguna no pueden ser la razén de que hayan sido
elegidos. Del mismo modo dice el apostol Pedro que los creyentes han sido
elegidos «para obedecer y ser rociados con la sangre de Jesucristo» (1 P 1 :2), Esta
es la clara doctrina de la Biblia: los hombres son escogidos para que sean santos. El
hecho de que Dios los haya predestinado a salvacion es la razén por la que son
llevados al arrepentimiento y a una vida santa, «Debemos dar siempre gracias a
Dios respecto a vosotros,» dice Pablo a los Tesalonicenses (2 Ts 2:13), «de que
Dios os haya escogido desde el principio para salvacion, mediante [no, devido a] la
santificacion en el Espiritu y la fe en la verdad.» «Damos siempre gracias a Dios
por todos vosotros, haciendo memoria de vosotros en nuestras oraciones,
acordandonos sin cesar delante del Dios y Padre nuestro de la obra de vuestra fe,
del trabajo de vuestro amor y de vuestra constancia en la esperanza en nuestro
Sefior Jesucristo, sabiendo, hermanos amados de Dios, vuestra eleccion» (1 Ts 1:2-
4). El reconoce la eleccion de ellos como la fuente de su fe y amor.

Por la naturaleza gratuita de la salvacion.

5. Otro hecho decisivo es que la salvacién es por gracia. Las dos ideas de gracia
y obras; de don y deuda; de favor inmerecido y lo que es merecido; de lo que se
debe atribuir al beneplacito del dador y lo que se debe atribuir al caracter o estado
del receptor, son mutuamente contradictorias. La una excluye a la otra. «Si por
gracia, ya no es a base de obras; de otra manera, la gracia ya no es gracia. Y si por
obras, ya no es gracia; de otra manera, la obra ya no es obra» (Ro 11 :6). Nada
acerca del plan de salvacion es méas claramente revelado, ni sobre nada se insiste de
manera mas intensa, que acerca de su gratuidad, de comienzo a fin. «Por gracia
sois salvos» esta gravado en casi cada pagina de la Biblia, y en los corazones de
todos los creyentes. (1) Fue cuestion de gracia que se dispusiera un plan de
salvacién para el hombre caido, y no para los angeles caidos. (2) Fue por gracia
que este plan fue revelado a unas partes de nuestra raza y no a otras. (3) La
aceptacion o justificacion de cada heredero individual de la salvacion es
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asunto de gracia. (4) La obra de la santificacion es una obra de gracia, esto es, una
obra llevada a cabo por el poder inmerecido, sobrenatural, del Espiritu Santo. (5)
Es por la gracia que de los que oyen el evangelio algunos acepten la gracia que les
es ofrecida, mientras que otros la rechazan. Todos estos puntos estan tan
claramente ensefiados en la Biblia que son practicamente reconocidos por todos los
cristianos. Aunque se niegan para dar satisfaccion al entendimiento, son aceptados
por el corazén, tal como queda evidente en las oraciones y alabanzas de la Iglesia
en todas las eras y en todas sus divisiones. Que el llamamiento o regeneracion del
creyente es por la gracia, esto es, que el hecho de su llamamiento tiene que ser
atribuido a Dios, y no a nada en él mismo, es algo acerca de lo que el Apdstol
Pablo insiste de manera especial en casi todas sus epistolas. Por ejemplo, en | Co
1:17-31. Se le habia objetado que no predicaba «con sabiduria de palabras». El se
vindic6 mostrando, primero, que la sabiduria de los hombres de nada les habia
valido para alcanzar el conocimiento salvador de Dios; y segundo, que cuando el
evangelio de la salvacion fue revelado, no fueron los sabios los que lo aceptaron.
Como prueba de este Gltimo punto, apeldé a la misma experiencia de ellos. Se
refirio al hecho que de entre ellos Dios no habia escogido a los sabios, a los
grandes o a los nobles, sino a los insensatos, a los débiles y a los menospreciados.
Dios lo habia hecho. Era EI que habia decidido quién deberia ser llevado a aceptar
el Evangelio, y quiénes serian dejados a si mismos. El tenia un propésito en esto, y
este propdsito era que aquellos que se glorian se glorien en el Sefior, esto es, que
nadie pudiera atribuir su salvacion (el hecho de que él esté salvado, mientras que
otro no lo estd) a si mismo. Porque, afiade el Apdstol, es por El que estamos en
Cristo Jesus. Nuestra unién con Cristo, el hecho de que somos creyentes, debe sede
atribuido a El, y no a nosotros mismos.

El argumento del Apostol en Romanos 9.

Este es también el proposito del Apoéstol en la totalidad del capitulo noveno de
su Epistola a los Romanos. El habia afirmado, en concordancia con las
predicciones de los antiguos profetas, que los judios, como nacion, serian
desechados, mientras que las bendiciones de la verdadera religion serian
extendidas a los gentiles. Para probar este punto, muestra primero que Dios no
estaba ligado por Su promesa a Abraham a salvar a todos los descendientes
naturales del patriarca. Al contrario, que era una prerrogativa que Dios, como
soberano, reivindicaba y ejercia, tener misericordia de quien quisiera, y de rechazar
a quien quisiera. Escogi6 a Isaac en lugar de a Ismael, a Jacob y no a Esad, y, en
este caso, para demostrar que la eleccion era perfectamente soberana, fue
anunciada antes del nacimiento de los nifios. antes que hubieran hecho bien o mal.
A Faraon lo endurecid. Lo dejo a si
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mismo para que fuera un monumento de Su justicia. Este derecho, que Dios
reivindica y ejerce, de elegir a quien EI quiera para ser receptor de su misericordia,
no involucra injusticia alguna, como nos ensefia el Apostol. Nadie tiene derecho a
quejarse si, para manifestacion de Su misericordia, salva a algunos de la culpable
familia humana; y para mostrar su justicia, deja a otros que lleven la justa
retribucion de sus pecados. Dios, como nos dice Pablo, actud en base de este
principio con los judios. La nacion como nacion fue desechada, pero fue salvado
un remanente. Y este remanente fue mismo una «eleccién de gracia», esto es,
personas escogidas gratuitamente. Pablo mismo era una ilustracion de esta
eleccion, y una prueba de su naturaleza totalmente gratuita. El era un perseguidor y
blasfemo, y mientras estaba lanzado precisamente a la actividad de su maligna
oposicién, fue repentina y milagrosamente convertido. Aqui, si no en ningin otro
caso, la eleccion fue por gracia. No habia nada en Pablo que le distinguiera
favorablemente con respecto a otros fariseos incrédulos. No podia ser el previa
conocimiento de su fe y arrepentimiento la base de su eleccion, porque fue llevado
a la fe y al arrepentimiento por la soberana e irresistible intervencidn de Dios. Sin
embargo, lo que fue cierto de Pablo es cierto de todos los otros creyentes. Todo
aquel que es llevado a Cristo es llevado de tal manera que le es revelado a su
propia consciencia, y es abiertamente confesado con la boca, que su conversion es
de Dios y no de él mismo; que él es un monumento de la eleccion de gracia; que él,
al menos, no fue escogido debido a sus merecimientos.

El argumento de la experiencia.

Toda la histéria de la Iglesia, y la diaria observacion de los cristianos,
demuestra la soberania de Dios en la dispensacion de bendiciones salvadoras,
sobertania por la que contienden los Agustinianos. Es cierto, y desde luego
primordial, que Dios es un Dios que guarda el pacto, y que su promesa es para Su
pueblo y para su descendencia tras ellos hasta la tercera y cuarta generacion. Por
ello, es cierto que su gracia es dispensada, aunque no de manera exclusiva, pero si
de manera conspicua, en la linea de sus descendientes. Segundo, también es cierto
que Dios ha prometido que Su bendicién acompafiara a la ensefianza fiel. EI manda
a los padres que crien a sus hijos en la disciplina y amonestacién del Sefior; y les
promete que si son, instruidos en el camino en que deben ir, aunque fueren viejos
no se apartaran de él. Pero no es cierto que la regeneracion sea producto de la
cultura. Los hombres no pueden ser transformados en cristianos por la educacion,
como si pueden ser instruidos para recibir conocimiento o moral. La conversion no
es el resultado del desarrollo de un germen de vida espiritual comunicado en el
bautismo ni derivado por descendencia de padres
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piadosos. Todo esta en manos de Dios. Asi como cuando Cristo estaba en la tierra
sand a uno y a otro mediante una palabra, asi ahora mediante Su Espiritu El sana a
quien quiere, Este hecho estd demostrado por toda la historia. Algunos periodos de
la Iglesia han sido notables por estas exhibiciones de Sus poderes, mientras que
otros han pasado con pocas manifestaciones incidentales de Su gracia salvadora.
En la Era Apostolica hubo miles de conversiones; muchos eran afiadidos
diariamente a la Iglesia de los que debian ser salvos. Luego, en la era Agustiniana
hubo una amplia difusién de la influencia salvadora del Espiritu. Alin mas
conspicuo fue este caso en la Reforma. Tras una larga decadencia en Gran Bretafia
vino el maravilloso avivamiento de la verdadera religion bajo Wesley y Whitefield.
Contemporaneamente se ha dado un gran despertar por todo este pais. Y asi, de
tiempo en tiempo, y en todas partes de la Iglesia, vemos las evidencias de las
intervenciones especiales y soberanas de Dios. La soberania de estas
dispensaciones es igual de manifiesta como la exhibida en los siete afios de
abundancia y los siete afios de escasez en tiempos de José. Cada pastor, casi cada
padre, pueden dar testimonio de la misma verdad. Oran y trabajan durante largo
tiempo, y aparentemente sin éxito; y luego, frecuentemente cuando no lo esperan,
viene el derramamiento del Espiritu. Tienen lugar cambios en el estado y caréacter
de los hombres que nadie puede producir en los demas; y que nadie puede producir
en si mismo; cambios que tienen que ser atribuidos a la accién inmediata del
Espiritu de Dios. Estos son hechos. No pueden ser negados razonablemente. No
pueden ser racionalizados. Demuestran que Dios actla como soberano en la
distribucion de Su gracia. Y con esta realidad no se puede reconciliar otro esquema
mas que el Agustiniano. Si la salvacion es por gracia, como lo ensefian claramente
las Escrituras, entonces no es por obras, tanto si son reales como si son vistas
anticipadamente.

Las expresas declaraciones de la Escritura.

6. Las Escrituras declaran claramente que Dios tiene misericordia de quien
quiere tener misericordia, y compasion de quien El quiere tener compasion.
Ensefian, en sentido negativo, que la eleccion para la salvacién no es por obras; que
no depende del cardcter o esfuerzo de sus objetos; y, afirmativamente, gue si
depende de Dios. Se atribuye a Su beneplacito. Se declara que es de El, que es de
gracia. Ya se han citado pasajes en los que se hacen estas declaraciones negativas y
afirmativas. En Ro 9 se dice que la eleccion no es en virtud de las obras, «sino que
aquel que llama». «Asi que no depende del que quiere, ni del que corre, sino de
Dios que tiene compasion». Como en el tiempo de Elias, en medio de una apostasia
general, Dios dijo: «Me he reservado siete mil hombres, que no han doblado la
rodilla
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ante Baal» (Ro 11:4, cf. 1 R 19:18), «Pues bien, del mismo modo, también en este
tiempo ha quedado un remanente conforme a la eleccién de la gracia. Y si por
gracia, ya no es a base de obras; de otra manera, la gracia ya no es gracia.» (Ro
11:5,6). Asi se dice en Ro 8:30: «Y a los que predestind, a estos también llamé»,
esto es, regenerd y santifico. La regeneracion sigue a la predestinacion a la vida, y
es el don de Dios. Pablo dice de si mismo: «Dios, que me habia separado desde el
vientre de mi madre, y me llamo por su gracia, tuvo a bien revelar a su Hijo en mi»
(Ga 1:15, 16). A los Efesios les dice que los que obtienen la herencia son aquellos
que fueron «predestinados conforme al propdsito del que efectda todas las cosas
segln el designio de su voluntad» (Ef 1: 11). En 2 Ti 1:9 dice que somos salvos
«segun el proposito suyo y la gracia que nos fue dada en Cristo JesUs antes de los
tiempos eternos». El Apostol Santiago dice, en 1:18: «El, por designio de su
voluntad, nos hizo renacer por la palabra de la verdad, para que fuésemos como
primicias de sus criaturas.» ElI Ap6stol Pedro habla de aquellos que «tropiezan en
la palabra, siendo desobedientes; a lo cual fueron también destinados» (1 P 2:8). Y
Judas se refiere a ciertos hombres que se habian «introducido solapadamente, ... los
que desde antes habian sido destinados para esta condenacion» (Jud 4). Esta
predestinacion a condenacion es ciertamente una accion judicial, como se ensefia
en Ro 9:22. Dios no condena a nadie ni predestina a nadie a condenacidn, excepto
debido a pecado. Pero el acto de dejar de lado a tales hombres, abandonandolos a
ellos, y no a otros igualmente culpables, para sufrir la pena de sus pecados, es
declarado de manera distintiva como un acto soberano.

Las palabras de Jesus.

De todos los maestros enviados por Dios para revelar Su voluntad, ninguno
declara de manera mas frecuente la divina soberania que nuestro mismo bendito
Sefior. El habla de aquellos que el Padre le habia «dado» (Jn 17:2). A estos El les
da vida eterna (Jn 17:2,24). Es por esos que ora; por ellos que se santifico (Jn 17:
19). De ellos dice El que es la voluntad del Padre que no se pierda ninguno, sino
que los resucite en el dia postrero (Jn 6:39). Por ello, estan en perfecta seguridad.
«Mis ovejas oyen mi voz, y yo las conozco, y me siguen, y yo les doy vida eterna;
y no perecerdn jamas, ni nadie las arrebatard de mi mano. Mi Padre que me las dio,
es mayor que todos, y nadie las puede arrebatar de la mano de mi Padre» (Jn
10:27-29). Asi como las ovejas de Cristo son escogidas de entre el mundo y le son
dadas, es Dios quien escoge. Ellas no le escogen a El, sino El a ellas. Nadie puede
ser afiadido al nimero de ellas, y este nimero sera ciertamente completado. «Todo
lo que el Padre me da, vendra a mi; y al que a mi viene, de ningiin modo le echaré
fuera» (Jn 6:37). «Nadie puede venir a mi, si el
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Padre que me envid no le atrae; y yo le resucitaré en el Gltimo dia» (Jn 6:44). «Asi
que, todo aquel que oyé al Padre, y aprendié de él, viene a mi» (v. 45). «Nadie
puede venir a mi, si no le ha sido dado del Padre» (v. 65). A Dios pertenece quién
vaya a ser traido al conocimiento salvador de la verdad. «A vosotros 0s ha sido
dado conocer los misterios del reino de los cielos; mas a ellos no les ha sido dado»
(Mt 13: 11). «Te alabo, Padre, Sefior del cielo y de la tierra, porque ocultaste estas
cosas a los sabios y a los entendidos, y las revelaste a los nifios» (Mt 11:25). En
Hch 13:48 se dice: «y creyeron todos cuantos estaban destinados a vida eternax.
Asi, las Escrituras dicen que el arrepentimiento, la fe y la renovacion del Espiritu
Santo son dones de Dios. Cristo fue exaltado a la diestra de Dios para dar
arrepentimiento y perddn de pecados. Pero si la fe y el arrepentimiento son dones
de Dios, tienen que ser resultado de la eleccién. Es imposible que sean su motivo.

... Parece imposible resistirse a la conclusién de que la doctrina de Agustin es la
doctrina de la Biblia. Segun esta doctrina, Dios es absolutamente soberano. Hace lo
que le parece bien a Sus ojos. Envia la verdad a una nacién y no a otra. Le da un
poder salvador a aquella verdad en una mente, y no en otra. Es de El, y no de
nosotros, que cualquier hombre esta en Cristo JesUs, y que es heredero de la vida
eterna.

Esto, como se ha visto, se declara en términos expresos, con gran frecuencia y
claridad en las Escrituras. Es sustentado por todos los hechos de la providencia y
de la revelacién. No le atribuye a Dios nada sino lo que est4d demostrado, por
medio de su real gobierno del mundo, como siendo su prerrogativa de derecho.
Sélo ensefia que Dios se propone aquello que vemos con nuestros propios 0jos que
El hace verdaderamente, y que siempre ha hecho, en las dispensaciones de Su
providencia. Por ello, el oponente consecuente de esta doctrina tiene que rechazar
incluso las verdades de la religion natural. Por cuanto el Agustinianismo concuerda
con los hechos de la providencia, concuerda naturalmente con los hechos de la
Escritura. La Escritura declara que la salvacion de los pecadores es una cuestion de
gracia; y que el gran designio de todo el esquema de la redencién es exhibir la
gloria de aquel atributo divino, -exhibir ante la admiracion del universo inteligente,
y para su edificacidn, el inmerecido amor de Dios y Su ilimitada beneficiencia para
con unas criaturas culpables y contaminadas. Por éllo, los hombres quedan
descritos como hundidos en estado de pecado y de miseria; no se pueden liberar a
si mismos de este estado; para la redencion de ellos, Dios envi6 a Su Hijo eterno
para que asumiera la naturaleza de ellos, obedeciera, y sufriera en lugar de ellos; y
a Su Espiritu Santo para que aplicara la redencion adquirida por el Hijo. La
introduccién del elemento de mérito en ninguna parte de este esquema vicia su
naturaleza y frustra sus designios. A no ser que nuestra salvacion sea de gracia de
comienzo a fin, no
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es una exhibicién de gracia. La Biblia, sin embargo, nos ensefia que fue por gracia
que se hizo la provision de la salvacion; que fue revelada a una nacién, y no a otra;
y que fue aplicada a una persona y no a otra. Ensefia que toda bondad del hombre
se debe a la naturaleza del Espiritu Santo, y que todas las bendiciones espirituales
son el fruto de la eleccién; que somos escogidos para santidad, y creados para
buenas obras, por cuanto estamos predestinados para ser hijos de Dios. Con estos
hechos de la Escritura concuerda la experiencia de los cristianos. Es la intima
conviccion de cada creyente, basada en el testimonio de su propia consciencia, asi
como sobre el de las Escrituras, que su salvacion proviene de Dios; que es de El, y
no de si mismo, que ha sido llevado a ejercer fe y arrepentimiento. En tanto que
mire en su interior, el creyente estd satisfecho acerca de la veracidad de estas
doctrinas. Es s6lo cuando mira fuera, e intenta conciliar estas verdades con los
dictados de su propio entendimiento, que se queda confundido y se vuelve
escéptico. Pero por cuanto nuestra fe no esta basada en la sabiduria de los hombres,
sino en el poder de Dios, como la insensatez de Dios es mas sabia que los hombres,
lo sabio, asi como nuestro camino de deber y de seguridad, es recibir como
verdadero lo que Dios ha revelado, sea que podamos comprender de manera
perfecta Sus caminos, 0 no.

89. Objeciones al esquema Agustiniano.

No se puede negar que existen objeciones considerables a la doctrina
Agustianiana de la soberania divina. Impactan aln mas poderosamente a los,
sentimientos ya la imaginacion que al entendimiento. Por ello; se presentan
generalmente de unas formas tan distorsionadas y exageradas como para producir
la méas intensa repugnancia y disgusto. Sin embargo, ello se debe en parte a la
distorsion de la verdad, y en parte a la oposicion de nuestra naturaleza
imperfectamente o nada santificada a las cosas del Espiritu, de las que habia el
Apostol en 1 Co 2:14.

Sin embargo, se puede observar en general, acerca de estas objeciones, que no
militan exclusivamente contra esta doctrina. Uno de los usos injustos de la
controversia es presentar dificultades que tienen la misma fuerza en contra de
alguna doctrina admitida como vélida solo contra la doctrina que rechaza el
objetor. Asi, las objeciones contra el Agustinianismo, en las que se descansa de
manera particular, también se pueden usar en el mismo sentido contra los decretos
de Dios en general; o, si se niegan estos, en contra de la presciencia de Dios; contra
la permision del pecado y de la desgracia, y especialmente contra la doctrina de la
pecaminosidad y desgracia eterna de muchas de las criaturas inteligentes de Dios.
Estas son doctrinas admitidas por todos los cristianos, y que son presentadas por
los incrédulos y ateos con unos colores tan chocantes para la imaginacion y los
sentimientos como lo
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hacen los anti-Agustinianos al describir la soberania de Dios. Es igual de dificil
reconciliar con nuestras ideas naturales de Dios que El, con un control absoluto
sobre todas las criaturas, permitiera que tantas de ellas se pierdan eternamente que
el hecho de que El salve a unos y no a otros. La dificultad es, en ambos casos, la
misma. Dios no impide la perdicion de aquellos a los que, sin duda de ninguna
clase, El tiene poder para salvar. Si los que admiten la providencia de Dios dicen
que El tiene sabias razones para permitir que perezcan tantos de nuestra raza, los
defensores de Su soberania dicen que El tiene razones adecuadas para salvar a
algunos y no a otros. Es irrazonable e injusto, por ello, apremiar dificultades que
también militan en contra de verdades admitidas como si fueran fatales a doctrinas
controvertidas. Cuando una objecion demuestra demasiado, queda por ello mismo
refutada racionalmente.

Las mismas objeciones militan contra la Providencia de Dios.

Una observacion general acerca de estas objeciones es que militan contra la
providencia de Dios. Esto ya se ha visto. Es indtil e irracional argumentar contra
hechos. De nada servird decir que es injusto en Dios tratar mas favorablemente a
una nacion que a otra, a un individuo que a otro, si de hecho El actlia como
soberano en la distribucion de sus favores. Que El actda de tal manera es innegable
por lo que concierne a las bendiciones providenciales y a las ventajas religiosas. Y
esto es todo lo que afirma el Agustinianismo con respecto a las dispensaciones de
Su gracia. Por ello, si se demuestra falso el principio sobre el que se basan estas
objeciones por medio de los hechos verdaderos de la providencia, las objeciones no
pueden ser validas contra el esquema Agustiniano.

Basadas en nuestra ignorancia.

Una tercera y evidente observacién es que estas objeciones son subjetivas, esto
es, derivan toda su fuerza de la limitacién de nuestros poderes y de la estrechez de
nuestras perspectivas. Suponen que somos aptos para sentamos a juzgar el
gobierno de Dios del universo; que podemos determinar qué fin tiene El a la vista,
y evaluar de manera correcta la sabiduria y la justicia de los medios adoptados para
su ejecucion. Esta es evidentemente una presuposicion absurda, no sélo debido a
nuestra total incapacidad para comprender los caminos de Dios, sino también
porque necesariamente debemos juzgar antes de la consumacion de Su plan, y
también porque hemos de juzgar por las apariencias. Incluso cuando juzgamos
acerca de los planes de un mortal como nosotros es justo que esperemos hasta que
estén totalmente desarrollados, y también es justo que no debiéramos juzgar hasta
que estemos seguros de conocer sus verdaderas intenciones, y la relacion de los
medios con el fin.
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Ademas de esto, se debe observar que estas dificultades surgen de nuestra
contemplacién, por asi decido, de un s6lo aspecto del caso. Observamos solo la
soberania de Dios y la naturaleza absoluta de su control sobre Sus criaturas.
Perdemos de vista, 0 somos incapaces de comprender la perfecta consistencia de
esta soberania y control con el libre albedrio y la responsabilidad de sus criaturas
racionales. Es perfectamente verdadero, en un aspecto, que Dios decide en base de
Su beneplécito cudl sea el destino de cada ser humano; y es igualmente cierto, en
otro aspecto, que cada hombre determina su propio destino. Estas verdades pueden
quedar establecidas, cada una de ellas, sobre la mas firme base. Por ello, la
consistencia de las mismas puede ser admitida como un hecho, incluso aunque no
podamos ser capaces de descubrirla. De las multitudes que se lanzan a la
persecucion de la fama, de la riqueza o del poder, algunos triunfan, otros fracasan.
El éxito y el fracaso, en todo caso, quedan determinados por el Sefior. Esto queda
claramente expresado en la Biblia: «A éste humilla, y a aquél enaltece», dice el
Salmista (Sal 75:7). «Jehova empobrece, y él enriquece» (1 S 2:7). «Jehova me lo
dio, y Jehova me lo quité; sea bendito el nombre de Jehové» (Job 1 :21). «El te da
poder para las riquezas» (Dt 8: 18). «[El] da sabiduria a los sabios, y la ciencia a
los entendidos» (Dn 2:21). «El Altisimé es duefio del reino de los hombres, y... a
quien él quiere lo da» (Dn 4:17). Esta es una verdad de la religion natural. Todos
los hombres, cristianos 0 no cristianos, oran pidiendo el éxito de sus empresas.
Reconocen el control providencial de Dios sobre los asuntos de los hombres. No
obstante, ellos estan plenamente conscientes de la consistencia de este control con
su propio libre albedrio y responsabilidad. Cada hombre que hace de la adquisicién
de la riqueza su fin en la vida estd consciente que es su libre eleccién. El se hace
sus propios planes; adopta sus propios medios; y actlia con tanta libertad y tan de
acuerdo con los dictados de su propia voluntad como si no existiera la providencia.
Y esto no es un engafio. El es perfectamente libre. Su carcter se expresa en la
eleccion que hace del fin que quiere alcanzar. No puede dejar de reconocer su
responsabilidad por esta eleccion, y por todos los medios que adopta para llevar sus
propositos a buen fin. Todo esto es cierto en la esfera de la religion. Dios pone la
vida y la muerte delante de cada hombre que oye el evangelio. Le advierte de las
consecuencias de una mala eleccion. Le presenta y apremia todas las
consideraciones que debieran llevarle a una decision correcta. Le asegura al
pecador que si deja su pecado y vuelve al Sefior, serd perdonado y aceptado.
Promete que si pide, recibird; que si busca, hallara. Le asegura que El estd mas
dispuesto a dar Su Santo Espiritu que los padres a dar pan a sus hijos. Pero si a
pesar de todo esto prefiere deliberadamente el mundo, rehdsa buscar la salvacion
de su alma de la manera sefialada, y finalmente perece, él es totalmente
responsable por su
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caracter y conducta, y por la perdicion de su alma, del mismo modo que el hombre
del mundo es responsable por su persecucidn de las riquezas. En ambos casos, e
igualmente en ambos, la disposicién soberana de Dios es consistente con la libertad
y la responsabilidad de los agentes. Por ello, es sélo al contemplar la mitad de la
verdad que se aumentan las dificultades en cuestion hasta tal punto. Los hombres
acttian tan libremente en religidn corno en cualquier otra area de la vida; y cuando
perecen, ello es la obra de sus propias manos.

Estas objeciones
fueron apremiadas contra las ensefianzas de los apdstoles.

Otra observacion acerca de estas objeciones no deberian ser pasadas por alto.
Fueron presentadas por los judios contra la doctrina del Apdstol. Esto demuestra al
menos que su doctrina es nuestra doctrina. Si él no hubiera ensefiado todo lo que
los Agustinianos mantienen corno verdadero, no habria habido lugar para tales
objeciones. Si él hubiera negado que Dios dispensa la salvacion segun Su
beneplécito, teniendo misericordia de quien tenga misericordia, ¢por qué habian de
apremiar los judios que Dios era injusto, y que se estaba destruyendo la
responsabilidad del hombre? ;Qué apariencia de injusticia habria existido si Pablo
hubiera ensefiado que Dios elige a aquellos que El conoce anticipadamente que van
a arrepentirse y a creer, y que la eleccion es debido a este conocimiento
anticipado? Es s6lo porque El afirma claramente la soberania de Dios que se da
ocasién a las objeciones. Las respuestas que da Pablo a estas dificultades deberian
satisfacemos por dos razones; primero, porque son las respuestas dictadas por el
Espiritu de Dios; y segundo, porque son en si mismas satisfactorias para toda
mente rectamente constituida.

La primera de estas objeciones es que es inconsistente con la justicia de Dios
salvar a uno y no a otro, segn Su beneplacito. A esto replica Pablo: (1) Que Dios
reivindica Su prerrogativa. (2) Que la ejerce realmente. Es inutil negar los hechos;
y decir que lo que Dios realmente hace es inconsistente con Su naturaleza. (3) Que
es una prerrogativa justa, basada no sélo en la infinita superioridad de Dios y en
que El es duefio de todas Sus criaturas, sino también en Su relacion de Gobernador
moral de la raza de pecadores. Si incluso un soberano humano tiene derecho a
ejercer discrecionalmente su autoridad para perdonar a un criminal y no a otro,
desde luego que no se le puede negar esta prerrogativa a Dios. No puede haber
injusticia en permitir que se ejecute la sentencia de una ley justa contra un
delincuente. Y esto es todo lo que hace Dios con respecto a los pecadores.

Otra dificultad relacionada con esta cuestion que surge de la preordenacion del
pecado pertenece a la cuestion de los decretos, y ya ha
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sido considerada. Lo mismo se aplica a la objecion de que la doctrina en cuestién
destruye todo motivo para el esfuerzo y para el uso de los medios de la gracia, y
que reduce la doctrina de las Escrituras a un sistema meramente fatalista.

La tendencia préactica de cualquier doctrina debe ser decidida en base de su
naturaleza y por sus efectos. El efecto natural de la convicciéon de que hemos
perdido todo derecho ante la justicia de Dios, de que estamos a Su merced, y de
que EI podria en justicia dejamos para que pereciéramos en nuestros pecados, es
llevarnos a buscar aquella misericordia con fervor e importunidad. Y la experiencia
de la Iglesia en todas las edades demuestra que éste es el efecto de la doctrina en
cuestion. No ha llevado a la negligencia, ni a una impasible indiferencia, ni a una
rebelde oposicién a Dios, sino a la sumisidn, al reconocimiento de la verdad, y a
una confianza cierta en Cristo corno el Salvador designado de los que merecen la
perdicién.






CAPITULO Il
EL PACTO DE GRACIA

8 1. El plan de salvacion es un Pacto.
EL, plan de salvacion se presenta bajo la forma de un pacto. Esto se hace evidente:

Primero, por el constante uso de las palabras berith y diathéké con referencia al
mismo. Con respecto a la primera de estas palabras, aunque a veces se emplea para
denotar una ley, de un arreglo o disposicién en general, en las que estan ausentes
los elementos de un pacto en un sentido estricto, no puede sin embargo dudarse de
que en base de los usos prevalentes del Antiguo Testamento denota un contrato
mutuo entre dos 0 mas partes. A menudo se emplea de acuerdos entre individuos, y
especialmente entre reyes y gobernantes. Abraham y Abimelec hicieron un pacto
(Gn 21:27). Josué hizo un pacto con el pueblo (Jos 24:25). Jonatan y David
hicieron un pacto (1S 18:3). Jonatan hizo un pacto con la casa de David (1S 20:16).
Acab hizo un pacto con Ben-adad (1 R 20:34). Y asi lo vemos constantemente. Por
ello, no se puede dudar de que el término berith, cuando se emplea de
transacciones entre hombre y hombre, significa un acuerdo mutuo, No tenemos
derecho a darle ningin otro sentido cuando se aplica de las transacciones entre
Dios y el hombre Se hace mencion repetida del pacto de Dios con Abraham, como
en Gn 15:18; 17:13, y después con lIsaac y Jacob. Luego con los israelitas en el
Monte Sinai. El Antiguo Testamento esta fundado en esta idea de una relacion de
pacto entre Dios y el pueblo teocratico.

El significado de la palabra diathéké en las Escrituras Griegas es igual de
seguro y uniforme. Se deriva del verbo diatithémi, disponer, y por ello se emplea
en griego ordinario para denotar cualquier arreglo o disposicion. En las escrituras
se emplea de modo casi uniforme en el sentido de pacto. En la
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Septuaginta se usa como traduccién de berith en todos los casos que se han
mencionado anteriormente. Es el ténnino que siempre se emplea en el Nuevo
Testamento para designar el pacto con Abraham, con los israelitas y con los
creyentes. En viejo pacto y el nuevo son presentados en contraste. Ambos eran
pactos. Si la palabra tiene significado cuando se aplica a la transaccion con
Abraham y con los hebreos, tiene que tener el mismo significado cuando se aplica
al plan de salvacion revelado en el evangelio.

Segundo, que el plan de salvacién se presenta en la Biblia bajo la fonna de un
pacto queda demostrado no s6lo en base del significado y uso de las palabras
anteriormente mencionadas anteriormente, sino también y de manera mas decisiva
del hecho de que en este plan quedan incluidos los elementos de un pacto. Hay
partes, promesas o estipulaciones mutuas y condiciones. Asi que de hecho se trata
de un pacto, sea como sea que se llame. Como ésta es la descripcidn escrituraria, es
de gran importancia retenerla en teologia. Nuestra Gnica seguridad para retener las
verdades de la Biblia es adherirse a las Escrituras de manera tan estrecha como sea
posible en nuestra manera de exponer las doctrinas que en ella se revelan.

82. Diferentes puntos de vista de la naturaleza de este pacto.

Muchos dan por supuesto que las partes del pacto de gracia son Dios y el
hombre caido. Habiendo el hombre perdido, por su apostasia, el favor de Dios, .y
perdido la imagen divina, y habiendo quedado envuelto en pecado y misena, habria
perecido en este estado si Dios no hubiera proveido un plan de salvacion. Movido
por compasién hacia sus criaturas caidas, Dios decidi6 enviar a Su Hijo al mundo,
para que tomara la naturaleza de ellos, y para que hiciera y padeciera lo que fuera
necesario para su salvacién. Sobre la base de esta obra redentora de Cristo, Dios
promete la salvacion a todos los que se sometan a estos términos en base de la que
se ofrecen. Esta declaracion general abarca formas de opinién que difieren mucho
entre si.

1. Incluye hasta la perspectiva Pelagiana del plan de salvacidn, que supone que
no hay diferencia entre el pacto de obras bajo el que fue puesto Adan y el pacto de
gracia, bajo el que estan ahora los hombres, excepto en cuanto a la magnitud de la
obediencia necesaria. Dios prometi6 vida a Adan bajo la condicién de una perfecta
obediencia, porque estaba en condicién de prestar esta obediencia. ElI promete la
salvacién ahora bajo la condicién de aquella obediencia que puedan rendir, sean
judios, paganos o cristianos. En base de esta postura, las partes del pacto son Dios
y el hombre; la promesa es la vida; la condicién es la obediencia, aquella que el
hombre, en el uso de sus capacidades naturales pueda rendir.

2. El sistema Remonstrante [Arminiano] no difiere esencialmente del
Pelagiano, por lo que respecta a las partes, la promesa y la condicién del
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pacto. Los Remostrantes también presentan a Dios y al hombre como las partes, la
vida como la promesa, y la obediencia como la condicién. Pero ellos consideran a
los hombres caidos como en un estado de pecado por naturaleza, como necesitando
una gracia sobrenatural que es proveida a todos, Y que la obediencia demandada es
la obediencia de la fe, o fides obsequiosa, fe que incluye y asegura la obediencia
evangélica. La salvacion bajo el evangelio es tan de cierto por las obras como bajo
la ley; pero la obediencia exigida no es la justicia perfecta exigida de Adan, sino
aquella que el hombre caido puede abora llevar a cabo con la ayuda del Espiritu.

3. El Arminianismo Wesleyano exalta en gran manera la obra de Cristo, la
importancia de la influencia del Espiritu y la gracia del Evangelio por encima de la
norma adoptada por los Remonstrantes, Sin embargo, los dos sistemas ou
esencialmente idénticos. La obra de Cristo tiene una referencia igual a todos los
hombres. Asegura para todos la promesa de la salvacion incondicionada a la
obediencia evangélica; y obtiene para todos, judios y gentiles, una medida
suficiente de la gracia divina para hacer practicable esta obediencia. La salvacién
de cada hombre individual depende del uso que haga de esta gracia suficiente.

4. Los Luteranos mantienen asimismo que Dios tuvo el propdsito serio de llevar
a todos los hombres; que Cristo muri6 igualmente por todos; que la salvacién es
ofrecida a todos los que oyen el Evangelio, con la condicién no de obras o de
obediencia evangélica, sino de la sola fe; sin embargo, la fe es don de Dios; los
hombres no tienen el poder de creer, pero tienen poder para resistirse eficazmente;
y bajo el evangelio los que perecen son aquellos, y s6lo aquellos, que se resisten
voluntariosamente, y ello por esta razén, En base de todas estas posturas, que
fueron enunciadas mas plenamente en el capitulo anterior, el pacto de gracia es un
acuerdo entre Dios y el hombre caido, en el que Dios ofrece la salvacion en base
del sometimiento a las demandas del Evangelio. Cudles sean estas demandas, como
ya hemos visto, se explica de manera diferente.

Las distinciones esenciales entre las posturas anteriormente mencionadas
acerca del plan de salvacion, o pacto de gracia, y la postura del sistema
agustiniano, son: (1) Que, en base de lo anterior, sus provisiones tienen la misma
referencia con respecto a toda la humanidad, mientras que segin este segundo
tienen referencia especifica con aquella parte de la raza que son realmente salvos; y
(2) Que el Agustinianismo dice que es Dios y no el hombre quien decide quienes
deben salvarse. Como se ha observado ya frecuentemente, la cuestion de cudles de
estos sistemas sean ciertos no debe ser decidida determinando cual sea el mas grato
para nuestros sentimientos, o el mas plausible para nuestro entendimiento, sino
cual sea consistente con las doctrinas de la Biblia y con los hechos de la
experiencia. Este punto ya ha
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sido discutido. Nuestro actual propoésito es simplemente exponer qué significan los
Agustinianos por el pacto de gracia.

La palabra gracia se emplea en las Escrituras y en los escritos religiosos en tres
sentidos. (1) Para denotar un amor inmerecido, esto es, un amor ejercido hacia los
inmerecedores del mismo. (2) Para denotar cualquier favor inmerecido,
especialmente bendiciones espirituales. Por ello, todos los frutos del espiritu en los
creyentes son Ilamados gracias, o dones inmerecidos provinientes de Dios. (3) La
palabra gracia denota frecuentemente la influencia sobrenatural del Espiritu Santo.
Esta es una gracia preeminente, siendo el gran don logrado por la obra de Cristo, y
sin la cual Su redencidn no serviria para nuestra salvacion. En todos los sentidos de
la palabra el plan de salvacién es propiamente llamado un pacto de gracia. Es de
gracia porque se origind en el misterioso amor de Dios para con los pecadores que
merecian sélo su ira y maldicion. Segundo, porque promete la salvacion no bajo la
condicion unas obras ni de nada meritorio de nuestra parte, sino como un don
inmerecido. Y, en tercer lugar, porque sus beneficios quedan asegurados y son
aplicados no en el curso de la naturaleza ni en el ejercicio de las capacidades
naturales del pecador, sino por la influencia sobrenatural del Espiritu Santo, que le
es concedida como un don inmerecido.

83.Las partes del Pacto.

A primera vista parece haber una cierta confusion en las declaraciones de la
Escritura acerca de las partes de este pacto. A veces es Cristo presentado como una
de las partes; en otras es presentado no como una de las partes, sino como
mediador y prenda del pacto, mientras que las partes presentadas son Dios y Su
pueblo. Asi como el Viejo Pacto fue concertado entre Dios y los hebreos, actuando
Moisés como mediador, asi el nuevo pacto es comunmente expuesto en la Biblia
como concertado entre Dios y Su pueblo, actuando Cristo como mediador. Por
ello, se le llama a El el mediador de un mejor pacto, basado en mejores promesas.

Algunos tedlogos proponen conciliar estas distintas descripciones diciendo que
asi como el pacto de obras fue concertado con Adan como, representante de su
raza, y por ello en él con toda la humanidad procediendo de él por generacion
ordinaria, que igualmente fue el pacto de gracia concertado con Cristo como
cabeza y representante de Su pueblo, y en El con todos los que le son dados por el
Padre. Esto simplifica la cuestién, y concuerda con el paralelismo que hace el
Apostol entre Adan y Cristo en Ro 5:12-21 y en 1 Co 15:21, 22,27-49. Con todo,
no se elimina con ello la incongruencia de que Cristo sea a la vez presentado como
parte y como mediador del mismo pacto. De hecho, hay dos pactos que tienen que
ver con la salvaclon del hombre caido, uno entre Dios y Cristo, y otro entre Dios y
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Su pueblo. Estos pactos difieren no sélo en cuanto a las partes, sino también en sus
promesas y condiciones. Ambos son presentados de manera tan clara en la Biblia
que no debieran ser confundidos. El Gltimo, el pacto de la gracia, se basa en el
primero el pacto de redencion. Del uno Cristo es mediador y prenda; del otro El es
una de las partes concertantes.

Esta es una cuestion que sélo tiene que ver con la claridad de la posicion. No
hay diferencias doctrinales entre los que prefieren el primer enunciado y los que
prefieren el segundo; entre los que incluyen todos los hechos de la Escritura
relacionados con el tema en un solo pacto entre Dios y Cristo como representante
de Su pueblo, y los que los distribuyen en dos. La confesion de Westminster parece
a veces adoptar un modo de descripcidn, a veces el otro. ...

84. El pacto de Redencion.

Por esto se significa el pacto entre el Padre y el Hijo con referencia a la
salvacion del hombre. Esta es una cuestion que, por su naturaleza, esta totalmente
mas alld de nuestra comprension. Debemos recibir las ensefianzas de la Escritura
en relacion con ello sin pretender penetrar el misterio que naturalmente le
pertenece, Hay sélo un Dios, un Ser divino, al que pertenecen todos los atributos
de la divinidad. Pero en la Deidad subsisten tres personas, las mismas en sustancia
e iguales en poder y gloria. Pertenece a la naturaleza de la personalidad que una
persona sea objetiva a otra. Por ello, si el Padre y el Hijo son personas distintas, la
una puede ser objeto de los actos de la otra. La una puede amar a, dirigirse y
comunicarse con la otra. El Padre puede enviar al Hijo, puede darle una obra que
hacer, y prometerle una recompensa. Todo esto desde luego nos es incomprensible,
pero al estar claramente ensefiado en la Escritura, tiene que entrar en la fe cristiana.

A fin de demostrar que hay un pacto entre el Padre y el Hijo, formado en la
eternidad y revelado en el tiempo, no es necesario aducir pasajes de la Escritura en
los que esta verdad sea declarada de manera explicita. Hay desde luego pasajes que
son equivalentes a estas aserciones directas. Ello se implica en las frecuentes y
recurrentes declaraciones de la Escritura de que el plan de Dios con respecto a la
salvacién de los hombres tuvo la naturaleza de pacto, y que fue concertado en la
eternidad. Pablo nos dice que estuvo oculto por los siglos en la mente divina; que
ya existia antes de la fundacion del mundo. Cristo habla de promesas que le fueron
hechas antes de Su venida; y que habia venido al mundo para llevar a cabo una
comision que habia venido del Padre. El paralelo tan distintivo que se hace entre
Adan y Cristo es asimismo prueba de lo que estamos tratando. Como Adan fue
cabeza y el presentante de su posteridad, asi Cristo es cabeza y representante de Su
pueblo. Y como Dios entr6 en pacto con Adan, asi El entré en pacto con
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Cristo. Esto es expuesto en Ro 5:12-21 como la idea fundamental de todo los tratos
de Dios con los hombres, tanto en la caida de los mismos como en su redencién.

La prueba de la doctrina tiene, sin embargo, una base mucho mas amplia.
Cuando una persona asigna una obra estipulada a otra persona con la promesa de
una recompensa en base del cumplimiento de aquella obra, hay un pacto. Nada
puede ser mas claro que todo esto es asi en relacion con el Padre Y el Hijo. El
Padre le encomendo al Hijo una obra que llevar a cabo; lo envié al mundo para que
lo llevara a cabo, y le prometié una gran recompensa cuando la obra quedara
cumplida. Esta es la constante descripcion de las Escrituras. Por ello, tenemos las
partes del pacto, la promesa, y la condicion. Estos son los elementos esenciales de
un pacto. Siendo esta la descripcién que nos da la Escritura, ésta tiene que ser su
verdad a la que debemos adherirnos. No se trata de una mera figura, sino de una
verdadera transaccion, y debiera ser considerada y tratada como tal si queremos
comprender rectamente el plan de la salvacién. En el Salmo 40, expuesto por el
Apostol como referido al Mesias, se dice: «Aqui estoy; en el rollo del libro esta
escrito de mi; el hacer tu voluntad me ha agradado», esto es, la ejecucion de tu
proposito, el llevar a cabo tu plan. «En la cual voluntad», dice el Apéstol, «hemos
sido santificados [esto es, limpiados de la culpa del pecado] mediante la ofrenda
del cuerpo de Jesucristo hecha una vez para siempre.» Por ello, Cristo vino para
cumplir el propésito de Dios, para llevar a cabo una obra que le habia sido
asignada. Por ello dice El en Juan 17:4: «He llevado a término la obra que me diste
a realizar.» Eso dijo al final de Su curso terrenal. Al comienzo, cuando era ain
nifio, les dijo a Sus padres: «;No sabias que yo debo estar en los asuntos de mi
Padre?» (Lc 2:49) Nuestro Sefior habla de Si mismo, y se hace referencia a El,
como enviado al mundo. El dice que asi como el Padre le habia enviado al mundo,
que asi también El habia enviado a Sus discipulos al mundo (Jn 17:18). «Cuando
vino la plenitud del tiempo, Dios envid a su Hijo, nacido de mujer» (Ga 4:4). «Dios
envidé a su Hijo unigénito al mundo» (1 Jn 4:9). Dios «envié a su Hijo como
propiciacién por nuestros pecados» (v. 10).

Por ello, queda claro que Cristo vino a efectuar una obra, que EI fue enviado
por el Padre para llevar a cabo un plan, o un designio preconcebido. No estd menos
claro que el Padre hizo unas especiales promesas al Hijo, que dependian del
cumplimiento de la obra que le habia sido asignada. Esto puede parecer un modo
antropolégico de descripcion para una transaccion entre las personas de la adorable
Trinidad. Pero debe ser recibido como una verdad sustancial. El Padre encomend6
una obra al Hijo, y le prometié una recompensa cuando fuera llevada a cabo. La
transaccion, por ello, tuvo la naturaleza de un pacto. EI Hijo asumi6 una obligacion
de llevar a cabo la
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obra que le habia sido asignada; y el Padre asumid la obligacion de concederle la
recompensa estipulada. La infinitud de Dios no impide que estas cosas sean
posibles.

Como la exposicion de la obra de Cristo en la redencion del hombre constituye
una gran parte de la tarea del te6logo, todo lo que es apropiado en esta seccion es
una sencilla referencia a las declaraciones escriturarias acerca de esta cuestion.

La obra asignada al Redentor.

(1) Debia asumir nuestra naturaleza, humillandose a Si mismo a nacer de, una
mujer y a ser hallado como hombre. Debia ser una verdadera encarnacion, no una
mera teofania como sucedi6 en repetidas ocasiones en la vieja dispensacion. Debia
hacerse carne; tomar carne y cuerpo; ser hueso de nuestros huesos y carne de
nuestra carne, hecho en todo semejante a Sus hermanos, excluyendo el pecado,
para que pudiera tener compasién de nuestras debilidades, y poder simpatizar con
los que son tentados, habiendo sido él también tentado. (2) Debia ser hecho bajo la
ley, asumiendo voluntariamente el cumplimiento de toda justicia por la obediencia
de la ley de Dios perfectamente en todas las formas en que habia sido hecho
obligatoria para el hombre. (3) Tenia que llevar nuestros pecados, ser maldicion
por nosotros, ofreciéndose a Si mismo como sacrificio, o propiciacion a Dios en
expiacion por los pecados de los hombres.

Ello involucr6 toda Su vida de humillacién y de dolor y sufrimientos, y Su
ignominiosa muerte en la cruz, donde el Padre le oculté el rostro. Lo que habria de
hacer tras esto pertenece a Su exaltacién y recompensa.

Las promesas hechas al Redentor.

Esta es, en términos generales, la obra que el Hijo de Dios emprendié para,
cumplir. Las promesas del Padre al Hijo condicionadas al cumplimiento de esta
obra eran: (1) Que El le prepararia un cuerpo, un tabernaculo apropiado para El,
formado como lo fue el de Adéan por la accién inmediata de Dios, incontaminado y
sin tacha ni contaminacion. (2) Que El le daria el Espiritu sin medida, para que
toda Su naturaleza humana quedara llena de gracia y fortaleza, y tan adornado por
la hermosura de la santidad que fuera todo él atrayente. (3) Que estaria siempre a
Su diestra para sustentarlo y confortarlo en las horas méas tenebrosas de conflicto
con los poderes de las tinieblas, y que finalmente aplastaria a Satanas bajo Sus
pies. (4) Que le libraria del poder de la muerte, y lo exaltaria a Su diestra en el
cielo, y que le seria dada toda potestad en los cielos y en la tierra. (5) Que El, el
Teantropo y cabeza de la Iglesia, tendria el Espiritu para enviar a quien El quisiera,
para renovar sus corazones, para darles satisfaccion y consuelo, y para calificarlos



62 PARTE Ill - SOTERIOLOGIA

para el servicio en Su reino. (6) Que todos las que el Padre le diera irian al El, y
serian por El guardados, de manera que ninguno de ellos se perderia. (7) Que una
multitud que nadie puede contar seria asi hecha participe de Su redencion, y que
finalmente el reino del Mesias abarcaria todas las naciones de la tierra. (8) Que por
media de Cristo, en El, y en Su lglesia redimida, se haria la mas sublime
manifestacion de las perfecciones divinas a todos los Ordenes de santas
inteligencias por toda la eternidad. El Hijo de Dios vera asi del trabajo de Su alma,
y quedara satisfecho.

85. El Pacto de Gracia.

En virtud de lo que el Hijo de Dios acordé llevar a cabo por medio del pacto, y
de lo que realmente llev6 a cabo en la plenitud del tiempo, en conformidad a las
estipulaciones del pacto con el Padre, siguen dos cosas: Primero, la salvacién es
ofrecida a todos los hombres bajo la condicién de la fe en Cristo. Nuestro Sefior
ordend a Sus discipulos que fueran a todo el mundo y que predicaran el evangelio a
toda criatura. Sin embargo, el evangelio es la oferta de salvacion en base de las
condiciones del pacto de la gracia. En este sentido, el pacto de gracia se extiende a
toda la humanidad. Y por ello, ...la Confesion de Westminster dice:* «Al haberse
hecho el hombre por su caida, incapaz de la vida por aquel pacto [esto es, por el de
obras], le plugo al Sefior hacer un segundo pacto, comunmente llamado el de
gracia, pacto por el que ofrece libremente a los pecadores [y a todos los pecadores]
vida y salvacion por Jesucristo, demandando de ellos fe en El, para que puedan ser
salvos, y prometiendo dar Su Espiritu a todos los que estan destinados a vida
eterna, para capacitarlos para creer.» Asi, si esta fuera todo lo que significaran
aquellos que hacen que las partes del pacto de gracia sean Dios y la humamdad en
general y a toda la humanidad por un igual, no habria objecién a la doctrina.
Porque es indudablemente cierto que Dios ofrece a todos y a cada uno la vida
eterna condicionada a la fe en Jesucristo. Pero como es no menos verdadero que
todo el esquema de la redencion tiene una referencia especial a aquellos que son
dados por el Padre al Hijo, y de las que nuestro Sefior dice: «Todo lo que el Padre
me da, vendrd a mi; y al que a mi viene, de ningin modo le echaré fuera» (Jn
6:37), de ello sigue, en segundo lugar, por la naturaleza del pacto entre el Padre y
el Hijo, que el pacto de gracia tiene una especial referencia a los escogidos. A ellos
ha prometido Dios darles Su Espiritu para que crean; y solo a ellos les pertenecen
todas las promesas hechas a los creyentes. Los que ignoran la distincién entre los
pactos de redencion y de gracia, mezclando el Gltimo con el primero, describen
naturalmente a las partes del pacto como Dios y Cristo

1. XIL.11.5, edicion de Edinburgo, 1847, vol. 1l, pag. 156.
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como cabeza y representante de Su propio pueblo. Y por ello, la humanidad como
tal no es una parte en sentido alguno. Todo la que es importante es que adoptemos
aquella descripcion que incluya los varios hechos reconocidos en las escrituras. Es
uno de estas hechos que la salvacidon se ofrece a todos los hombres con la
condicion de la fe en Cristo. Y por ello, hasta este punto, 0 en un sentido que dé
cuenta de este hecho, el pacto de gracia esta concertado con todos los hombres. El
gran pecado de los que oyen el evangelio es que rehusan aceptar este pacto, y que
por ello se sittan fuera de su ambito.

Cristo como mediador del Pacto.

Como Cristo es una parte del pacto de la redencion, también es constantemente
presentado como el mediador del pacto de la gracia, y no sélo en sentido de un
internuncius, como Moisés fue mediador entre Dios y el pueblo de Israel, sino en
el sentido, (1) De que fue por Su intervencion y sélo en base de la que El habia
hecho, o prometido hacer, que Dios entr6 en este nuevo pacto con los hombres
caidos. Y, (2) en el sentido de una garantia. El garantiza el cumplimiento de todas
las promesas y condiciones del pacto. Su sangre fue la sangre del pacto. Esto es, Su
muerte tuvo todos los efectos de un sacrificio federal, no sélo vinculando a las
partes del contrato, sino también asegurando el cumplimiento de todas sus
estipulaciones. Por ello, se le llama no sélo Mesistés, sino también Enguos (Hc
7:22), un patrocinador, o prenda de garantia. Al cumplir las condiciones de las
que dependian las promesas del pacto de la redencion, la veracidad y la justicia de
Dios quedan comprometidas para asegurar la salvacién de Su pueblo; y esto
asegura la fidelidad de Su pueblo. De manera que Dios responde tanto por Dios
como por el hombre. Su obra asegura los dones de la gracia de Dios, y la
perseverancia de Su pueblo en la fe y en la obediencia. Por ello, El es en todos los
sentidos nuestra salvacion.

La condicién del Pacto.

La condicion del pacto de gracia, por la que respecta a los adultos, es la fe en
Cristo. Esta es, a fin de participar en los beneficios de este pacto tenemos que
recibir al Sefior Jesucristo como el Hijo de Dios en quien y por causa de quien se
otorgan sus bendiciones a los hijos de los hombres. Hasta que no creamos asi
somos extrafios y ajenos al pacto de la promesa, sin Dios y sin Cristo. Tenemos
que asentir a este pacto, renunciando a todo otro método de salvacion, y
consintiendo en ser salvos en base de los términos que nos propone, antes que
seamos participes de sus beneficios. La palabra «condicién», sin embargo, se
emplea en dos sentidos. A veces significa la consideracion meritoria en base de la
que se otorgan ciertos beneficios. En este sentido, la condicion del pacto
originalmente concertado con Adan fue la
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obediencia perfecta. Si él hubiera retenido su integridad, habna merecido la
bendicion prometida. Porque para el que obra, la recompensa no es gracia, sino
deuda. De la misma manera, la obra de Cristo es la condicién del pacto de la
redencion. Fue la base meritoria, estableciendo un fundamento con justicia para el
cumplimiento de las promesas que el Padre le habia hecho. Pero en otros casos, por
condicién simplemente nos referimos a un sine qua non. Una bendicién puede
estar prometida bajo la condicion que sea pedida; o que haya disposicion al
recibirla. No hay mérito en pedir, ni mérito en la disposicion a recibir, que es la
base de que se dé el dono Sigue siendo un don gratuito; pero sin embargo esta
condicionado al acto de pedir. Es en este Ultimo sentido que la fe es la condicion
del pacto de la gracia. No hay mérito en creer. Es solo el acto de recibir un favor
ofrecido. En todo caso, la necesidad es igualmente absoluta. Sin la obra de Cristo
no habria habido salvacién; y sin fe no hay salvacion. El que cree en el Hijo, tiene
vida eterna. El que no cree, no vera la vida, sino que la ira de Dios permanece
sobre él.

Las promesas del pacto.

Las promesas del pacto estdn todas incluidas en la férmula inclusiva, que
aparece tan frecuentemente en las Escrituras: «Yo seré vuestro Dios, y vosotros
seréis mi pueblo.» Esto involucra la total restauracion de nuestra relacion normal
con Dios. Queda eliminada toda base de alienacion toda barrera a la comunion. El
se comunica en Su plenitud a Su pueblo; y ellos devienen Suyos mediante una total
conformidad a Su voluntad y devocién a Su servicio, y son los especiales objetos
de Su favor.

Se dice de Dios que es nuestro Dios no sélo porque El es el Dios a quien
reconocemos y a quien profesamos adorar y obedecer, como El era el Dios de los
hebreos en distincién a los gentiles que no reconocian su existencia ni profesaban
ser sus adoradores; pero El es nuestro Dios, -nuestra porcion infinita; la fuente para
nosotros de todo lo que es Dios para aquellos que son los objetos de Su amor. Sus
perfecciones nos son reveladas como el mas sublime conocimiento; todas ellas nos
son comprometidas para nuestra proteccion, bienaventuranza y gloria. EI hecho de
que El sea nuestro Dios implica también que EI nos asegura de Su amor, y que nos
admite a la comunién consigo mismo. Por cuanto Su favor es vida, y Su
misericordia mejor que la viga; por cuanto la vision de Dios, y el goce de Su amor
y la comunién con El nos aseguran la mas sublime exaltacion y beatificacion
posibles de Sus criaturas, esta claro que la promesa de ser nuestro Dios, en el
sentido Escriturario del término, incluye todo bien concebible y posible.

Cuando se dice que hemos de ser Su pueblo, se significa con ello: (1) Que
somos su peculiar posesion. Sus deleites son con los hijos de los hombres. De entre
los varios 6rdenes de criaturas racionales, EI ha escogido al hombre
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para que sea el objeto especial de Su favor, y el medio especial a través del cual y
por medio de quien manifestar Su gloria. Y de entre la masa de hombres caidos El
ha escogido, por Su beneplécito, a una multitud imnumerable para que sean Su
heredad, como El condesciende a llamarlos; sobre ellos derrama El la plenitud de
Su gracia, y a ellos les revela Su gloria para admiraciéon de todas las santas
inteligencias. (2) Que siendo asi escogidos para el especial amor de Dios y para la
mas alta manifestacion de la gloria, son en todas las cosas hechos aptos para este
sublime destino. Son justificados, santificados y glorificados. Son hechos
perfectamente acordes a Su imagen, dedicados a Su servicio, y obedientes a Su
voluntad.

86. La identidad del Pacto de la Gracia bajo todas las dispensaciones.

Por esto se significa que el plan de salvacion ha sido el mismo bajo todas las
dispensaciones, la Patriarcal, la Mosaica y la Cristiana. Acerca de esta cuestiéon ha
prevalecido una gran diversidad de opiniones, y ain mas maneras de plantearlas.
Los socinianos dicen que bajo la antigua economia no habia promesa de vida
eterna; y que la condicién de la salvacion no era la fe en Cristo. Los Remonstrantes
admitian que los patriarcas fueron salvos, y que fueron salvos por medio de Cristo,
esto es, en virtud de la obra que el Redentor iba a cumplir; pero también
cuestionaban si se habia dado alguna promessa directa de vida eterna en el Antiguo
Testamento, o si la fe en el Redentor era la condicion de la aceptacién para con
Dios. ...

Los Bautistas, especialmente los de la época de la Reforma, no sostienen la
douctrina comdn acerca de este tema. Los Anabaptistas no sélo se refirieron en
términos muy menos preciativos a la antigua dispensacion y al estado de los Judios
en aquella dispensacion, sino que era necesario para su peculiar sistema que
negasen que el pacto hecho con Abraham incluia el pacto de la gracia. Los
bautistas mantienen que los parvulos no pueden ser miembros de la iglesia, y que
la sefial de tal membresia no puede ser administrada con propiedad a nadie que no
tenga conocimiento ni fe, Pero no se puede negar que los parvulos fueron incluidos
en el pacto hecho con Abraham, y que ellos recibian la circuncision, su sello y
sefial. Por ello, es esencial para la teoria de ellos que el pacto Abrahdmico sea
considerado como un mero pacto nacional totalmente distinto del pacto de la
gracia.

Los romanistas, al suponer que la gracia salvadora es comunicada mediante los
sacramentos, y viendo que la masa de los antiguos israelitas, al menos en muchas
ocasiones, fue rechazada por Dios, a pesar de la participacion de los mismos en los
sacramentos entonces sefialados, fueron empujados a suponer una diferencia
radical entre los sacramentos del antiguo Testamento y los del Nuevo. Los
primeros sélo significaban la gracia, los segundos realmente la comunican. De ello
sigue que los que



66 PARTE Ill - SOTERIOLOGIA

vivian antes de la institucion de los sacramentos cristianos no fueron realmente
salvos. Sus pecados no eran remitidos, sino pretermitidos, pasados por alto. A la
muerte no eran admitidos al cielo, sino llevados a un lugar y estado llamado limbus
patrum, donde quedaban en una condicidn negativa hasta la venida de Cristo, que
tras Su muerte descendid a los infiernos, el sheol, para su liberacion.

En oposicion a estas posturas diferentes, la doctrina comin de la Iglesia
siempre ha sido que el plan de salvacion ha sido el Mismo desde el principio. Hay
la misma promesa de liberacién de los males de la apostasia, el mismo Redentor, la
misma condicién necesaria para la participacion en las bendiciones de la redencion,
y la misma salvacién completa para todos los que abracen las ofertas de la
misericordia divina.

Al determinar el grado de conocimiento poseido por el antiguo pueblo de Dios,
no debemos ser gobernados por nuestra propia capacidad de descubrir en las
Escrituras del Antiguo Testamento las doctrinas de la gracia. No podemos saber
qué cantidad de instruccidon suplementaria recibié el pueblo de parte de los
profetas, ni qué grado de iluminacién les fue concedido. Sin embargo, queda claro
por los escritos del Nuevo Testamento que el conocimiento del plan de la salvacion
existente entre los judios para el tiempo del advenimiento era mucho mas grande
que el que nos pareceria posible por la mera lectura del Antiguo Testamento. Ellos
no sélo esperaban generalmente y con confianza al Mesias, que debia ser un
maestro ademas de un libertador, sino que los judios devotos esperaban la
salvacion de lIsrael. Hablaban con tanta familiaridad del Espiritu Santo y del
bautismo que El iba a llevar a cabo como nosotros los cristianos lo hacemos hoy.
Es principalmente en base de las declaraciones de los escritores del Nuevo
Testamento y de sus exposiciones de las antiguas Escrituras que aprendemos la
extension de la verdad revelada a los que vivieron antes de la venida de Cristo.

Asi, en base de las Escrituras como un todo, del Nuevo Testamento, y del
Antiguo interpretado por una autoridad infalible por el Nuevo, aprendemos que el
plan de la salvacién siempre ha sido uno y el mismo, teniendo la misma promesa,
el mismo Salvador, la misma condicién y la misma salvacion.

La promesa de la vida eterna dada antes del Advenimiento.

Queda claro que la promesa fue la misma para los que vivieron antes del
advenimiento que para nosotros. Inmediatamente después de la Caida, Dios dio a
Adan la promesa de la redencién. Aquella promesa estaba contenida en la
prediccion de que la simiente de la mujer aplastaria la cabeza de la serpiente. En
este pasaje queda claro que la serpiente es Satanas. El fue el
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tentador, y es sobre él que estaba dispuesto que cayera la maldicién pronunciada.
El aplastamiento de su cabeza significa una herida mortal, una derrota absoluta. El
principe de las tinieblas, que habia triunfado sobre nuestros primeros padres, seria
derribado, y su victoria le seria arrebatada. Este derribo seria llevado a cabo por la
simiente de la mujer. Esta frase podria significar la posteridad de la mujer, y en
este sentido comunicaria una importante verdad: el hombre iba a triunfar sobre
Satanas. Pero es evidente que tenia una referencia mas especifica. Se refiere a un
individuo que, en un sentido peculiar, seria la simiente de la mujer. Esto queda
claro por la analogia de la profecia. Cuando se le prometié a Abraham que en su
simiente serian benditas todas las naciones de la tierra seria muy natural entender
su posteridad por su simiente, el pueblo hebreo. Pero sabemos con certidumbre,
por la declaracién directa del Apdstol (Ga 3: 10), que era un individuo el
designado, esto es, Cristo. Asi, cuando Isaias predijo que «el siervo de Jehova» iba
a sufrir, a triunfar y a ser la fuente de bendiciones para todo el pueblo, muchos
entendieron, y muchos siguen entendiéndole aun, como refiriéndose a la nacién
judia. porque Dios a menudo se refiere a Su siervo Israel. Sin embargo, el siervo
designado era el Mesias, y el pueblo no queda mas incluido en la prediccién que
cuando se dice que «la salvacién es de los judios». En todos estos y otros casos
similares tenemos dos guias en cuanto al verdadero significado que el Espirito
quiere comunicar. La primera guia se encuentra en las posteriores declaraciones
explicativas de la Escritura y la otra en el cumplimiento de estas predicciones.
Sabemos por el acontecimiento quién es la simiente de la mujer; quién es la
simiente de Abraham; quién es Siloh; quién es el Hijo de David; quién es el Siervo
de Jehova: porque en Cristo y por Cristo se cumplié todo lo predicho de estos. La
simiente de la mujer debia aplastar la cabeza de la serpiente. Pero fue Cristo, y sélo
Cristo. quien vino al mundo para destruir las obras del Diablo. Y éste, tal como él
dijo fue el propdsito de Su misién. Satanas era el hombre fuerte armado a quien
Cristo vino a desposeer y a librar de él a aquellos que estaban cautivos a la
voluntad de €l. Tenemos entonces la promesa de la redencion hecha a nuestros
primeros padres inrnediatamente después de la Caida, que ellos comunicarian a sus
descendientes para mantenerla en recuerdo constante. Esta promesa fue repetida, y
de vez en cuando ampliada, hasta que finalmente vino el Redentor. En estas
predicciones adicionales y mas detalladas, se expone la naturaleza de esta
redencion con una claridad siempre en aumento. Esta promesa general incluia
muchas promesas pacificas. Asi hallamos a Dios prometiendo a su pueblo fiel el
perdon de sus pecados, la restauracion a Su favor, la renovacion de sus corazones.
y el don de Su Espiritu. No se ofrecen en la dispensacion cristiana bendiciones mas
sublimes que éstas. Y en pos de estas bendiciones el antiguo pueblo de
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Dios anhel6 y ord. El Antiguo Testamento, y especialmente los Salmos y otras
partes devocionales de las Escrituras antiguas, esta lleno del registro de tales
oraciones y anhelos. Nada puede ser mas claro que el perdon y el favor de Dios
fueron prometidos a los santos antes de la venida de Cristo, y que éstas son las
bendiciones que abora nos son prometidas.

El Apostol nos ensefia en Hebreos 11 que las esperanzas de los patriarcas no
estaban limitadas a la vida presente, sino que estaban fijadas en un estado futuro de
la existencia. Por ello, un estado asi tiene que haberles sido revelado, y debe
haberles sido prometida la vida eterna. Asi, él dice (cap. 11: 10) que Abraham
«esperaba la ciudad que tiene fundamentos, cuyo artifice y constructor es Dios».
Que esto es una mencidn del cielo queda claro del v:16, donde se dice: «Pero
aspiran a una mejor [patria], esto es, celestial; por lo cual Dios no se avergiienza de
llamarse Dios de ellos; porque les ha preparado una ciudad.» Nos dice que estos
antiguos dignatarios sacrificaron gustosos todo bien terrenal, e incluso la misma
vida, «no aceptando el rescate, a fin de obtener una mejor resurreccion.» El hecho
de que esta era la fe comin de los judios mucho antes de la venida de Cristo se
hace evidente en 2 Mac 7:9, donde el moribundo martir le dice a su atormentador:
«TU, como una furia, nos arrebatas de esta vida presente, pero el ley del mundo nos
levantard a nosotros, que hemos muerto por sus leyes, a vida eterna.» Nuestro
Sefior nos ensefia que Abraham, Isaac y Jacob adn viven; y que el lugar en el que
esta Abraham es el cielo. Su seno era el lugar de reposo de los fieles.

Cristo, el Redentor, bajo ambas dispensaciones.

Esta es una exhibicién muy imperfecta de | evidencia que las Escrituras nos dan
de que la promesa de la redencién, y de todo aquello incluido en aquella redencién,
el perddn, la santificacion, el favor de Dios y la vida eterna, se dio al pueblo de
Dios desde el principio. No es menos claro que el Redentor es el mismo bajo todas
las dispensaciones. Aquel que fue predicho como la simiente de la mujer, como la
simiente de Abraham, el Hijo de David, el Renuevo, el Siervo de Jehova, el
Principe de Paz, es nuestro Sefior, Jesucristo, el Hijo de Dios, Dios manifestado en
carne. El, por ello, ha sido desde el princjpio expuesto como la esperanza del
mundo, el SALVATOR HOMINUM. El fue expuesto en todos Sus oficios, como
Profeta, Sacerdote y Rey. Su obra fue descrita como un sacrificio, asi como una
redencion. Todo esto es tan evidente, y tan generalmente admitido, como para
hacer innecesaria la cita de textos de prueba. Es suficiente con remitirse a las
declaraciones generales del Nuevo Testamento acerca de ello. Nuestro Sefior
mandé a los judios que escudrifiaran sus Escrituras, porque ellas daban testimonio
de El. El dijo que Moisés y los profetas habian escrito acerca de
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El. Comenzando con Moisés y todos los profetas, expuso a los discipulos en todas
las Escrituras lo tocante a El. Los Apostoles, cuando comenzaron a predicar el
Evangelio, no sélo demostraban en todas partes por las Escrituras que JesUs era el
Cristo, sino que se referian de continuo a ellas en apoyo de todo lo que ellos
ensefiaban acerca de su persona y de su obra. Es en base del Antiguo Testamento
que demuestran su divinidad; Su encarnacion; la naturaleza sacrificial de Su
muerte; que El fue verdaderamente un Sacerdote para obrar una reconciliacion por
el pueblo, asi como Profeta y Rey; y que El debia morir, resucitar al tercer dia,
ascender a los cielos, y ser investido de una potestad absoluta sobre toda la tierra, y
sobre todos los 6rdenes de seres creados. No hay una doctrina acerca de Cristo que
se ensefie en el Nuevo Testamento, que los Apostoles no afirmen como revelada en
anteriores dispensaciones. Por ello, ellos declaran de manera explicita que fue por
El y por la eficacia de Su muerte que los hombres fueron salvos antes, asi como
después, de Su venida. El Apdstol Pablo dice (Ro 3:25) que Cristo fue puesto como
propiciacién para la remisién de pecados, no sélo en t6 nun kaird, sino también de
los pecados cometidos antes del presente, durante la paciencia de Dios. Y en He
9:15 se declara de manera ain mas explicita que El muri6 para perdén de los
pecados bajo el primer pacto. El, por tanto, como se dice en Ap 13:8, fue el
Cordero muerto desde la fundacion del mundo. Esta es al menos la Interpretacion
comun y mas natural del pasaje.

Una revelacién asi del Mesias fue indudablemente dada en el Antiguo
Testamento para volverlos ojos de toda la nacion judia en esperanza y fe. Lo que
dijeron los dos discipulos en el camino a Emaus: «Nosotros esperabamos que él era
el que iba a redimir a Israel», revela cual era la expectativa general el deseo del
pueblo. Pablo habla repetidas veces del Mesias como la esperanza de Israel. La
promesa de redencidn por medio de Cristo la declar6 como el gran objeto de la
esperanza del pueblo. Cuando fue hecho comparecer ante los tribunales de los
judios, y ante Agripa, declar6 constantemente que al predicar a Cristo y la
resurreccién, no se habia apartado de la religion de sus padres, sino que se aferraba
a ella, mientras que sus enemigos se habian apartado de la misma. «Y ahora, por la
esperanza de la promesa que hizo Dios a nuestros padres», dice él, «estoy sometido
a juicio» (Hch 26:6). Nuevamente les dice a los judios, en Roma, Hch 28:20: «Por
la esperanza de Israel estoy sujeto con esta cadena.» Véase también 3:6; 24:15. En
Ef 1:12 designa a los judios como hoi proélpikotes en t6 Christd, aquellos que
esperaban en el Mesias antes de Su venida. En Hch 13 :7 dice que los gobernantes
de los judios rechazaron a Cristo porque no conocieron «las voces de los profetas
que se leen cada dia de Sabado», y que ellos «cumplieron al condenarle». En El era
«la promesa que fue hecha a los padres», nos dice él (vv. 32, 33), de la que dice:
«Dios ha cumplido la misma
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a nosotros los hijos de ellos, en que ha suscitado (o traido a la vista) a Jesus», el
largamente esperado Salvador. Es innecesario darle vueltas a esta cuestion porque
la doctrina de un Mesias personal que debia redimir al pueblo de Dios no sélo
impregna el Antiguo Testamento, sino que en todas partes en el Nuevo Testamento
es expuesta como la gran promesa cumplida en el advenimiento y en la obra de
nuestro Sefior Jesucristo.

La fe es desde el principio la condicién de la salvacion.

Asi como se hizo la misma promesa a los que vivieron antes de la venida que la
que se nos hace ahora a nosotros en el Evangelio, asi como se les revel6 a ellos el
mismo Redentor que se nos presenta a nosotros como el objeto de la fe, sigue
necesariamente que la condicion, o los términos de salvacién fueron los mismos
entonces que ahora. No se demandaban una mera fe o confianza en Dios, ni
simplemente una piedad, sino fe en el Redentor prometido, o fe en la promesa de la
redencion por medio del Mesias.

Todo esto queda claro no sélo en base de las consideraciones acabadas de
mencionar, sino también (1) Por el hecho de que el Apostol ensefia que la fe, no las
obras, fue antes de Cristo, lo mismo que después de El la condicion de la salvacion.
Y esto no sélo lo afirma él en su Epistola a los Romanos, Sino que también lo
demuestra. El arguye que por la misma naturaleza de la cuestion, la justificacion de
los pecadores mediante las obras es una contradiccidn. Si son pecadores, estan bajo
condenacion por sus obras, y por ello no pueden ser justificados por medio de las
mismas. Ademas, demuestra que el antiguo Testamento habla en todo lugar de un
perdon gratuito y de la aceptacion de los hombres por parte de Dios; pero si es
gratuito no puede ser meritoria. Arguye él ademas en base del caso de Abraham,
que, segun la declaracion expresa de las Escrituras, fue justificado por la fe; y cita
que la fe designada era fe en una promesa, y no una mera piedad general o
confianza en Dios. Dice él de Abraham que «tampoco vacil6, por incredulidad,
ante la promesa de Dios, sino que se fortalecio en fe, dando gloria a Dios,
plenamente convencido de que era también poderoso para hacer lo que habia
prometido» (Ro 4:20, 21). (3) El Apostol demuestra que la promesa especifica que
era objeto de la fe del patriarca era la promesa de la redencién por medio de Cristo.
Esta promesa la tenian que creer ellos; y la creyé el verdadero pueblo de Dios. La
masa del pueblo confundi6 la naturaleza de la redencién que habia sido prometida;
pero incluso en el caso de ellos era la promesa de la redencidn la que era el objeto
de su fe. Los ensefiados por el Espiritu sabian que se trataba de la redencion de la
culpa y del poder del pecado y del consiguiente alejamiento de Dios. En G& 3:14 el
Apostol dice, por tanto, que la bendicidn prometida a Abraham ha venido sobre los
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Gentiles. Por tanto, aquella bendicidn fue aquella que por medio del Evangelio les
es ahora ofrecida a todos los hombres.

No sélo por estas declaraciones explicitas de que se demandaba desde el mismo
principio la fe en el Redentor prometido, sino tamblén en base del hecho
reconocido de que el Antiguo Testamento esta repleto de la doctrina de la
redencion por medio del Mesias, sigue que aquellos que recibieron la religion del
Antiguo Testamento recibieron la dicha doctrina, ejercitando la fe en la promesa de
Dios acerca de Su Hijo. La Epistola a los Hebreos tiene en gran parte el designio
de mostrar que la totalidad del Antiguo Testamento era un bosquejo del Nuevo, y
que pierde todo su valor y sentido si se Ignora su referencia a Cristo. Por ello, la
negacién de que la fe de los santos del Antiguo Testamento era una fe en el Mesias
y su redencion, es negar que tenian ningin conocimiento del sentido de las
revelaciones y de las promesas que ellos habian recibido.

Pablo dice en Ro 3:21 que el método de salvacion revelado en el Evangelio
habia sido ya revelado en la ley y en los profetas, y su propdsito concreto, en Ga
3:13-28; es demostrar que el pacto bajo el que vivimos y segin cuyos términos
tenemos que ser salvos, es el pacto idéntico hecho con Abraham, en el que se hizo
la promesa de redenclon en base de la condicion de la fe en Aquel en quien tenian
que ser benditas todas las naciones de la tierra. Este es un pacto anterior a la ley de
Moisés, pacto que aquella ley no podia echar a un lado ni invalidar.

Siendo el pacto de la gracia, o plan de salvacion, el mismo en todos sus
elementos desde el principio, sigue, primero, en oposicion a los Anabaptistas, que
el pueblo de Dios antes de Cristo constituia una Iglesia, y que aquella Iglesia ha
sido una y la misma bajo todas las dispensaciones. Siempre ha tenido la misma
promesa, el mismo Redentor, y la misma condicion para la membresia, esto es, la
fe en el Hijo de Dios como Salvador del mundo.

De las mismas premisas sigue, en oposicion a los Romamstas, que la salvacién
de aquellos del pueblo de Dios que murieron antes de la venida de Cristo era
completa. Habian sido verdaderamente perdonados: santificados y, en su muerte,
admitidos a aquel estado al que son ahora recibidos aquellos que mueren en la fe
cristiana. Esto queda confirmado por lo que ensefian Cristo y los Apoéstoles. La
salvacién que nos es prometida es aquella en la que ya han entrado los santos del
Antiguo Testamento. Los creyentes gentiles han de sentarse con Abraham, Isaac y
Jacob. El seno de Abraham era el lugar de reposo para todos los fieles. Todo lo que
afirma Pablo de los creyentes bajo el evangelio es que son hijos de Abraham y
participes de la herencia. Si asi, entonces tiene que ser falsa toda la teoria que
presupone que la gracia y la salvacion son comunicadas solo mediante los
sacramentos cristianos.
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§7. Diferentes dispensaciones.

La primera, de Adan a Abraham.

Aungue el pacto de la gracia ha sido siempre el mismo, las dispensacion de
aquel pacto han cambiado. La primera dispensacién se extendié desde Adan hasta
Abraham. Tenemos tan pocos registros de este periodo que no podemos determinar
hasta que punto habia sido revelada la verdad, ni que medidas se habian adoptado
para su preservacion. Todo lo que sabemos es que se habian dado las promesas
originales acerca de la simiente de la mujer, como el Redentor de nuestra raza; y
que habia sido instituido el culto a Dios mediante sacrificios. El hecho de que los
sacrificios eran una institucion divina, y designada para ensefiar el método de la
salvacién, se puede inferir; (1) Por el hecho de que es el método que la comdn
consciencia de los hombres los ha lleyado a adoptar en todas partes. Esto es lo que
demandaba su relaclén con Dios como pecadores. Es dictado de la conciencia que
la culpa demanda expiacion, y que la expiacién se hace con derramamiento de
sangre. Asi, siendo que los sacrificios no son una institucién arbitraria sino que
tiene su fundamento en nuestra verdadera relacion con Dios como pecadores,
podemos inferir que era por este mandato, directo o directo, que se ofrecian tales
sacrificios. (2) Esto puede también inferirse por la aprobacion que da Dios a los
mismos, adoptadndolos e incorpordndolos en las observacias religiosas
subsiguientemente ordenadas. (3) El hecho de que el hombre iba a ser salvado por
el sacrificio de Cristo, y que éste fuera el gran acontecimiento al que se refieren las
instituciones de anteriores dispensaciones, clarifica que esta referencia estaba dada
por designio, y que estaba basada en la institucion divina.

La segunda dispensacion.

La segunda dispensagion se extendié desde Abraham hasta Moisés. Se
distingue de la anterior: (1) Por la seleccion de los descendientes de Abraham
como el pueblo peculiar de Dios. Fueron escogidos con el fin de preservar el
conocimiento de la verdadera religion en media de la general apostasia de la
humanidad. Con este fin se les dieron revelaciones especiales, y Dios concert6
pacto con ellos, prometiendo que El seria el Dios de ellos, y que ellos serian Su
pueblo. (2) Ademas de recoger asi a Su Iglesia fuera del mundo, y de hacer de sus
miembros un pueblo peculiar, distinguido por la circuncision de entre los gentiles
alrededor de ellos, la promesa de la redencién fue hecha mas concreta. EI Redentor
serfa de la simiente de Abraham. Seria una persona. La salvacion que El llevaria a
cabo perteneceria a todas las naciones. (3) Posteriormente se dio a saber que el
Libertador seria de la tribu de Juda.
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La tercera dispensaeion.

La tercera dispensacion de este pacto fue desde Moisés hasta Cristo. Todo lo
que pertenecia a los anteriores periodos fue adoptado e incluido en esta. Se
ordenaron una multitud de nuevas ordenanzas acerca de conducta, culto y religidn.
Se introdujeron un sacerdocio y un complicado sistema de saccrificios. Las
promesas fueron hechas mas concretas, exponiendo de manera mas clara, mediante
las instrucciones de los profetas, la persona y la obra del venidero Redentor como
el profeta, sacerdote y rey de Su pueblo. Asi fueron revelados con mayor y mayor
claridad la naturaleza de la redencion que El iba a llevar a cabo, y del reino que El
iba a establecer. Tenemos la autoridad directa del Nuevo Testamento para creer
que el pacto de la gracia, o plan de salvacién, subyacia asi a todas las instituciones
del periodo Mosaico, y que su principal designio era ensefiar por medio de tipos y
de simbolos lo que ahora se ensefia de manera explicita mediante el evangelio.
Moisés, se nos dice (He 3:5), fue fiel como siervo para dar testimonio de aquellas
cosas que iban a ser anunciadas después.

Ademas de este caracter evangélico que incuestionablemente pertenece al Pacto
Mosaico, se presenta en otros dos aspectos en la Palabra de Dios. Primero, era un
pacto nacional con el pueblo hebreo. En esta perspectiva, las partes fueron Dios y
el pueblo de Israel; la promesa fue la seguridad y prosperidad nacionales; la
condicion era la obediencia del pueblo como nacion a la Ley de Moisés; y el
mediador fue Moisés. En este aspecto, era un pacto legal. Decia: «Haz esto, y
vivirds». En segundo lugar, contenia, como sucede también con el Nuevo
Testamento, una proclamacion renovada del original pacto de obras. Es tan cierto
ahora como en los dias de Adan, siempre ha sido cierto y siempre lo sera, que las
criaturas racionales que obedecen a la perfeccion la ley de Dios son benditas en el
goce de Su favor; que las que pecan quedan sujetas a Su ira y maldicién. Nuestro
Sefior le asegurd al joven que acudi6 a El pidiendo instruccion que si guardaba los
mandamientos viviria. Y Pablo dice (Ro 2:6) que Dios dara a cada uno conforme a
sus obras: tribulacion y angustia sobre toda alma humana que hace el mal; pero
gloria, honra y paz para todo el que obra lo bueno. Esto surge de la relacion de las
criaturas inteligentes con Dios. De hecho, es tan sélo una formulacién de los
eternos e inmutables principios de la justicia. Si el hombre rechaza o descuida el
evangelio, estos son los principios, como ensefia Pablo en los capitulos iniciales de
su Epistola a los Romanos, en base de los que sera juzgado. Si no quiere estar bajo
la gracia, si no quiere acceder al método de la salvacién por la gracia, esta
necesariamente bajo la ley.

Estos diferentes aspectos bajo los que se presenta la economia Mosaica dan
cuenta de la manera aparentemente inconsistente en que se presenta en el
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Nuevo Testamento: (1) Cuando se contempla en relacion con el pueblo de Dios
antes del advenimiento, es presentada como divina y obligatoria. (2) Cuando se
contempla en relacion con el estado de la Iglesia después del advenimiento, se
declara obsoleta. Se descrihe como la cubierta sin vida de la que se ha extraido el
nicleo viviente, la semilla, como un cuerpo del que ha partido el alma. (3) Cuando
se contempla segin su verdadera pertinencia y designio como dispensacion
preparatoria del pacto de la gracia, es mencionada como proclamando el mismo
evangelio, el mismo método de salvacion que el que predicaban los mismos
apostoles. (4) Cuando se contempla a la luz bajo la que era contemplada por los
que rechazaban el evangelio, como un mero sistema legal, es declarada como
ministerio de muerte y de condenacién (2 Co 3:6-18). (5) Y cuando es contrastada
con la nueva economia, la cristiana, como modo diferente de revelar el mismo
pacto, es presentada como un estado de tutelaje y de servidumbre, muy diferente de
la libertad y del espiritu filial de la dispensacién bajo la que vivimos.

La dispensacion del Evangelio.

La dispensacion del evangelio es llamada nueva con referencia a la economia
Mosaica, que era vieja, y a punto de desvanecerse. Se distingue de la economia
antigua:

1. En que es universal, no limitada a un solo pueblo, sino designada y adaptada
a todas las naciones y a todas las clases de personas.

2. Es mas espiritual, no s6lo en que los tipos y las ceremonias del Antiguo
Testamento desaparecen, sino en que la revelacién misma es mas interior y
espiritual. Lo que habia Sido dado a conocer de manera objetiva es ahora escrito,
en mayor parte, en el corazon (He 8:8-11). Es incomparablemente mas claro y
explicito en sus ensefianzas.

3. Es mas puramente evangélica. Incluso el Nuevo Testamento como hemos
visto, contiene un elemento legal, revela la ley aln como un pacto de obras
obligatorio a aquellos que rechazan el evangelio; pero en el Nuevo Testamento el
evangelio predomina enormemente sobre la ley, mientras que en el Antiguo
Testamento la ley predominaba sobre el evangelio.

4. La economia cristiana es especialmente la dispensacién del Espiritu. La gran
bendicidon prometida antafio, como consecuencia de la venida de Cristo era el
derramamiento del Espiritu sobre toda carne, esto es, sobre toda; naciones y clases
de personas. Esta era una caracteristica tan distintiva del periodo Mesianico que el
evangelista dice: «Auln no habia sido dado el Espiritu Santo, porque JesUs no habia
sido adn glorificado» (Jn 7:39). Nuestro Sefior prometié que después de Su muerte
y ascension El enviaria al Consolador, el Espiritu de verdad, para que morara con
Su pueblo, para que



CAPITULO Il - EL PACTO DE GRACIA 75

los guiara al conocimiento de la verdad, y para convencer al mundo de pecado, de
justicia, y del juicio venidero. Mandé a los Apdstoles que se quedaran en Jerusalén
hasta que hubieran recibido este poder de lo alto. Y en una explicacién de los
acontecimientos del dia de Pentecostés el Apostol Pedro dijo: «A este JesUs
resucitd Dios, de lo cual todos nosotros somos testigos. Asi que, exaltado por la
diestra de Dios, y hablendo recibido del Padre la promesa del Espiritu Santo, ha
derramado esto que vosotros veis y ois» (Hch 2:32, 33).

5. La antigua dispensacion era temporal y preparatona; la nueva es permanente
y definitiva. Al enviar a Sus discipulos para predicar el evangelio, y al prometerles
el don del Espiritu, les aseguré que estaria con ellos en aquella obra hasta el final
del mundo. Esta dispensacién, por tanto, es la Ultima antes de la restauracion de
todas las cosas; esto es: la ultima designada para la conversion de los hombres y
para la reunion de los escogidos. Después viene el fin; la resurrecclon y el juicio
final. En el Antiguo Testamento hay frecuentes indicaciones de otra y mejor
economia, de la que las instituciones mosaicas eran meramente preparatorias. Pero
no tenemos intimacién en la Escritura de que la dispensacion del Espiritu haya de
dar paso a una dispensacion nueva Y mejor para ja conversiéon de las naciones.
Cuando el evangelio haya sido plenamente predicado, entonces vendré el fin.






CAPITULO 11l
LA PERSONA DE CRISTO

81. Consideraciones preliminares.

1. El hecho més misterioso y més familiar de la consciencia y de la experiencia es
la unién del alma y del cuerpo en la constitucién de nuestra naturaleza. Segun la fe
comin de la humanidad y de la Iglesia, el hombre estd constituido por dos
sustancias distintas, alma y cuerpo. Por sustancia se significa aquello que existe. Es
la entidad que tiene unas propiedades, atributos y cualidades inherentes, de la que
son manifestaciones. Por ello, se trata de algo mas que de una mera fuerza. Es algo
mas que un nombre colectivo para una cierta cantidad de propiedades que
aparezcan combinadas. Es aquello que persiste, y que permanece sin cambios bajo
todos los fendmenos cambiantes a que puede estar sujeto. La sustancia que
designamos como alma es inmaterial, esto es, no tiene ninguna de las propiedades
de la materia. Es espiritual, esto es, tiene todas las propiedades de un espiritu. Es
un agente consciente de si mismo, inteligente, voluntario. En cambio, la sustancia
que llamamos cuerpo es material. Esto es, tiene todas las propiedades de la materia,
y ninguna de las propiedades de la mente o del espiritu. Este es el primer hecho
universalmente admitido acerca de la constitucion de nuestra naturaleza.

2. El segundo hecho tiene que ver con la naturaleza de la unién entre el alma y
el cuerpo. Es (a), una union personal. El alma y el cuerpo constituyen un hombre
individual, o una persona humana. Hay tan sélo una consciencia. Es el hombre o la
persona quien esta consciente de las sensaciones y de los pensamientos, de los
afectos del cuerpo y de los actos de la mente. (b) Es una union sin mezcla o
confusion. El alma sigue siendo espiritu, y el cuerpo sigue siendo materia. EI cobre
y el zinc constituyen una aleacién de bronce. Los elementos constitutivos pierden
sus caracteristicas distintivas y producen
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una tercera sustancia. No existe tal mezcla en la union del alma y del cuerpo:
Ambas cosas permanecen distintas. Ni hay transferencia de ninguna de las
propiedades de la una al otro o viceversa. No se transfiere ninguna de las
propiedades de la mente al cuerpo, ni se transfiere ninguna de sus propiedades del
cuerpo a la mente. (¢) Sin embargo, la unién no es una mera morada, una unién de
contacto o en el espacio. El alma no mora en el cuerpo como un hombre mora en
una casa o en sus vestimentas. El cuerpo es parte de él mismo, y necesario para su
integridad como hombre. El esta en cada parte del mismo, y es consciente del mas
ligero cambio en el estado de hasta el mas poco importante de sus miembros.

3. En tercer lugar, las consecuencias de esta union del alma y del cuerpo son:
(@) Una koindnia ididmatén, o comunién de atributos. Esto es, la persona es
poseedora de todos los atributos tanto del alma como del cuerpo Podemos predicar
del hombre todo aquello que se pueda predicar de su cuerpo, y podemos predicar
de él todo aquello que se pueda predicar de su alma. Decimos del hombre que es
alto o bajo; que estd enfermo o sano; que esta puesto o deforme. De la misma.
manera, podemos decir que es juicioso, sabio, bueno, benevolente o erudito. Sea lo
que sea cierto de cualquier elemento de su constitucion, es verdadero del hombre.
Pero lo que es cierto de uno de estos elementos no es cierto del otro. Cuando el
cuerpo queda herido o quemado, no es el alma la que esta sujeta a estos accidentes;
y cuando el alma esta arrependida o es creyente, o iluminada e informada, no es el
cuerpo de quien se habla. Cada cosa tiene propiedades y cambios, pero es la
persona u hombre quien es el sujeto de todos ellos. (b) Por ello, se pueden hacer
afirmaciones inconsistentes o aparentemente contradictorias acerca de la misma
persona. Podemos decir que es débil y que es fuerte; que es mortal e inmortal; que
es espiritu y que es polvo y cenizas. (c) Podemos designar al hombre en base de un
elemento de su naturaleza cuando lo que predicamos de él es cierto s6lo del otro
elemento. Podemos llamarle espiritu, y sin embargo decir que esta hambriento y
sediento. Podemos Ilamarlo un gusano de la tierra cuando hablamos de él como
sujeto de la regeneracidn. Esto es, la persona puede ser designada en base de
cualesquiera de sus dos naturalezas cuando el predicado pertenece al otro. (d)
Como en virtud de la unién personal del alma y del cuerpo todas las propiedades
de ambas partes Ison las propiedades del hombre, de la misma manera todos los
actos de ambas partes son los actos del hombre. Algunos de nuestros actos son
puramente mentales como pensar, arrepentirse y creer; algunos son puramente
corporales, como el proceso de la digestion, asimilacion y la circulacién de la
sangre; algunos son mixtos, como todos los actos voluntarios, entre los que se
pueden mencionar andar, hablar, escribir. En estos se da una concurrencia o
cooperacion directas de la mente y del cuerpo. Estas varias clases de
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acciones son actos humanos. Es el hombre quien piensa; es el hombre que habla y
escribe; y es el hombre quien digiere y asimila sus alimentos. (¢) Una quinta
consecuencia de esta union hipostatica es la exaltacion del cuerpo. La razoén por la
que el cuerpo del hombre y su vida estan tan enormemente exaltados por encima de
los de un animal es que estan en union personal con um alma racional e inmortal.
Es también esto lo que da al cuerpo su dignidad y hermosura. ElI magnifico
plumaje de un ave, o la graciosa simetria del antilope, no son nada en comparacion
con la figura erguida y la hermosura intelectual del hombre. La mente irradia del
cuerpo, y le imparte una dignidad y un valor que no podria ser poseida por ninguna
configuracion de la materia, Al mismo tiempo el alma no queda degradada por su
unién con el cuerpo. Asi estaba revestida antes de la caida, y ha de estar revestida
con un cuerpo en su estado glorificado en el cielo.

La unién del alma y del cuerpo en la constitucién del hombre es analoga a la
unién de la naturaleza divina y humana en la persona de Cristo. No se espera que
ninguna analogia dé respuesta a todas las cuestiones. Hay en este caso suficientes
semejanzas como para sustentar la fe y reprender a la incredulidad. No hay nada en
lo uno que sea m&s misterioso o inescrutable que en lo otro. Y como las
dificultades para la comprensién de la union de dos sustancias distintas, materia y
mente, en la persona del hombre, han inducido a muchos a negar las realidades mas
claras de la consciencia, asi las dificultades del mismo tipo que acompafian a la
union de dos naturalezas, la una y la divina en la persona de Cristo, han conducido
a muchos a rechazar los los hechos mas claros de la Escritura.

82. Los hechos Escriturales acerca de la Persona de Cristo:

Los hechos que la Biblia ensefia acerca de la persona de Cristo son, primero,
que El era verdaderamente hombre, esto es, que tenia una naturaleza humana
perfecta 0 completa. Por ello, todo lo que se puede predicar del hombre (esto es,
del hombre como homre, y no del hombre comi caido) se puede predicar de Cristo.
Segundo, El era verdaderamente Dios, o tenia una naturaleza divina perfecta. Por
ello, todo lo que se puede predicar de Dios se puede predicar de Cristo. Tercero, El
era una persona. La misma persona, yo, 0 ego, que dijo «tengo sed», dijo: «Antes
que Abraham fuera, yo soy.» Esta es toda la doctrina de la encarnacion tal como se
encuentra en las Escrituras y en la fe de la Iglesia.

Prueba de la doctrina.
La prueba de esta doctrina incluye tres clases distintas de pasajes de la
Escritura, o se puede presentar de tres formas diferentes. Primero, la prueba de los
varios elementos de la doctrina por separado. Segundo, el lenguaje
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propio de las Escrituras que hablan de Cristo, de comienzo a fin, a veces como
hombre, a veces como Dios; y que combinan las dos formas de descripdén, o que
pasan de una a otra con tanta naturalidad y facilidad como lo hacen cuando hablan
del hombre como mortal e inmortal, 0 como corpéreo y espiritual. Tercero, hay
ciertos pasajes de la Escritura en la que la doctrina de la encarnacion es presentada
de manera formal y declarada dogméticamente.

Primer argumento: Todos los elementos de la doctrina
se ensefian por separado.
Primero, las Escrituras ensefian que Cristo era verdaderamente hombre, o, que
tenia una naturaleza humana completa. Esto es, que El tenia un verdadero cuerpo y
un alma racional.

Cristo tenia un verdadero cuerpo.

Por verdadero cuerpo se significa un cuerpo material, compuesto de carne y
sangre, semejante en todo lo esencial a los cuerpos de los hombres ordinarios. No
era un fantasma, ni una mera semejanza de cuerpo. Tampoco fue formado de una
sustancia celestial o etérea. Esto estid claro, por cuanto nacié de mujer. Fue
concebido en el cuerpo de la Virgen Maria, alimentado de su sustanda de modo
que fue consustancial con ella. Su cuerpo creci6 en estatura, pasando a través del
proceso ordinario de infancia a la edad adulta. Estuvo sujeto a todo lo que afecta a
un cuerpo humano. Estuvo sujeto al dolor, al placer, al hambre, a la sed, a la fatiga,
al sufrimiento, y a la muerte. Podia ser visto, sentido y tocado. Las Escrituras
declaran que era de carne y sangre. «Asi, por cuanto los hijos han tenido en comdn
una carne y una sangre, él también particip6 igualmente de lo mismo» (He 2:14).
Nuestro Sefior les dijo a Sus aterrorizados discipulos: «Un espiritu no tiene carne
ni huesos, como veis que yo tengo» (Lc 24:39). El fue anunciado en el Antiguo
Testamento como la simiente de la mujer; la simiente de Abraham; el Hijo de
David. Fue declarado como hombre, Varon de Dolores; el Hombre Cristo Jesus; y
El se designo a Si mismo como el Hijo del Hombre. Esta designacion aparece unas
ochenta veces en el Evangelio. Asi, nada se revela acerca de Cristo con mayor
claridad que el hecho de que El tenia un verdadero cuerpo.

Cristo tenta un alma racional.

No estd menos claro que El tema un alma racional. El pensaba, razonaba y
sentia; sentia gozo y dolor; aumenté en sabiduria; desconocia cuando llegaria el dia
del juicio. Por tanto, debe haber poseido una inteligencia humana infinita. Estos
dos elementos, un verdadero cuerpo y un alma racional, constituyen una perfecta
naturaleza humana, completa, y asi queda demostrado que la tal formo parte en la
composicidn de la persona de Cristo.
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Cristo es verdaderamente Dios.. .

Segundo, las Escrituras declaran, con la misma claridad, que Cristo era
verdaderamente Dios. Esto ya ha quedado largamente demostrado. Se le aplican a
El todos los nombres y titulos divinos. El es llamado Dios, el Dios fuerte, el gran
Dios, Dios sobre todas las cosas; Jehova: Sefior, Sefior de Sefiores y Rey de reyes.
A El le son adscritos todos los atributos divinos. Se declara de El que es
omnipresente, omnisciente, omnipotente e Inmutable, el mismo ayer, y hoy, y por
los siglos. Es expuesto como el creador y sustentador y gobernador del universo.
Todas las cosas. fueron creadas por El'y para El; y en El todas las cosas consisten.
El es el objeto de la adoracion de todas las criaturas inteligentes, incluso de las mas
exaltadas, se manda a todos los angeles (esto es, todas las criaturas entre el hombre
y Dios) que se postren ante El. El es el objeto de todos los sentimientos religiosos,
de reverencia amor fe y devocion. Todos los hombres y los angeles son
responsables a El por su carécter y conducta. El ha demandado que los hombres le
honren a El como honran al Padre, que ejerciten la misma fe en El que la que
gjercitan en Dios. Declara que El y el Padre son uno, que los que han visto a El han
visto asimismo al Padre. Llama a todos los hombres a Si mismo; promete
perdonarles sus pecados; enviarles el Espintu Santo; Darles repose y paz;
resucitarlos al Gltimo dia, y darles la vida eterna. Dios no es méas, no puede
prometer méas, ni hacer mas, que lo que se dice que Cristo es, que promete y que
hace. Por ello, El ha sido desde el pnincipio el Dios del Cristiano, en toda época y
lugar.

Cristo es una Persona.

Tercero, El era, aunque un hombre perfecto y Dios perfecto, una sola persona.
Ante todo, hay una total ausencia de toda evidencia de una doble personalidad en
Cristo. Las Escrituras nos revelan al Padre, Hijo y Espiritu Santo como personas
distintas en la Deidad, porque emplean los pronombres personales con referencia a
cada una de las otras. El Padre dice TU al Hijo, y el Hijo dice Tu al Padre. El Padre
dice al Hijo: «Te daré»; y el Hijo dice. «He aqui, he venido para hacer tu
voluntad». Ademas, el primero es Objetivo para el segundo. El Padre ama y envia
al Hijo; el Hijo ama y obedece al Padre. Lo mismo sucede con el Espiritu. Nada
hay de andlogo a esto en el caso de Cristo. La naturaleza humana nunca se
distingue de la divina como persona distinta. EI Hijo de Dios nunca se dirige al
Hijo del Hombre como una persona diferente a EI mismo. Las Escrituras no
revelan mas que un Cristo. En segundo lugar ademas de esta prueba negativa, la
Biblia da toda la evidencia de la personalidad individual de nuestro Sefior que este,
caso pueda admitir El siempre dice yo, mio. Siempre es abordado como T, ti, te.
Las referencias a El son siempre como ElI, su, suyo, a él. Fue a la misma persona
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a la que se le dijo: «Aln no tienes cincuenta afios»; y, «Tu, oh Sefior, en el
principio pusiste los fundamentos de la tierra, y los cieios son obra de tus manos».
La personalidad individual de Cristo es expuesta tan clara y variadamente como la
de cualquier otro personaje cuya historia esta registrada en la Escritura. Al ensefiar
que Cristo tenia una naturaleza humana perfecta y una naturaleza divina perfecta, y
que es una persona, la Biblia nos ensefia toda la doctrina de la encarnacion tal
como ha entrado en la fe de la Iglesia desde el principio.

Segundo argumento, en base de las exposiciones propias de la Escritura.

El lenguaje propio de la Escritura acerca de Cristo demuestra que El era a la
vez divino y humano. En el Antiguo Testamento El es expuesto como la simiente
de Abraham, de la tribu de Juda y de la familia de David; que naceria de una virgen
en la ciudad de Belén; como varén de dolores; como manso y humilde; como
portador del castigo de nuestros pecados, y derramando Su alma hasta la muerte.
En todas partes es descrito como hombre. Al mismo tiempo es en todas partes
descrito como Dios; es llamado el Hijo de Dios, Emanuel, el Dios Fuerte, Jehova
justicia nuestra; y se habla de EI como siendo desde la eternidad; como entronizado
en el cielo y recibiendo la adoracion de los angeles.

En el Nuevo Testamento se prosigue la misma clase de descripcién. Nuestro
Sefior, refiriéndose a Si mismo, y los Apéstoles, al hablar de El, se refieren
uniformemente a EI como un hombre. EI Nuevo Testamento da Su genealogia para
demostrar que era de la familia y linaje de David. Registra Su nacimiento, vida y
muerte. Le llama el Hijo del Hombre, el hombre Cristo Jesus. Pero con la misma
uniformidad nuestro Sefior asume, y los Apdstoles le atribuyen a El, una naturaleza
divina. El declara ser como el Hijo de Dios, existiendo desde la eternidad,
poseyendo todo poder en el cielo y en la tierra, con derecho a toda la reverencia,
amor y obediencia debidos a Dios. Los Apostoles le adoran; le llaman el gran Dios
y Salvador; reconocen su dependencia de El y su responsabilidad ante El; y ellos
esperan en El para el perddn, santificacion y vida eterna. Estas descripciones
conflictivas, esta constante exposicion de la misma persona como hombre vy
también como Dios, no admite solucion aparte de la doctrina de la encarnacién.
Esta es la clave de toda la Biblia. Si se niega esta doctrina, todo es confusion y
contradiccion. Si se admite, todo es luz, armonia y poder. Cristo es a la vez Dios y
hombre, en dos naturalezas distintas, y una persona para siempre. Este es el gran
misterio de la piedad: Dios manifestado en carne es la doctrina distintiva de la
religion de la Biblia, sin la cual es s6lo un cadaver frio y sin vida.
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Tercer argumento, en base de pasajes particulares de la Escritura.

Aunque, por lo que ya hemos dicho, la doctrina de la encarnacion no reposa en
unos textos de prueba aislados, sino en la amplia base de toda la revelacién de Dios
acerca de la persona y obra de Su Hijo, hay sin embargo algunos pasajes en los que
esta doctrina queda tan claramente expuesta en todos sus elementos que no se
pueden pasar por alto al tratar esta cuestion.

A esta clase de pasajes pertenece:

1. El primer capitulo de Juan,vv. 1-14. Aqui se ensefia acerca del Logos: (1)
Que El existia en la eternidad. (2) Que estaba en intima relacion con Dios. (3) Que
El era Dios. (4) Que El fue el Creador de todas las cosas. (5) En El estaba la vida.
Teniendo vida en Si mismo, El es la fuente de vida para todos los vivientes. Esto
es, El es la fuente de vida natural, intelectual y espiritual. (6) Por ello, El es la
verdadera luz, esto es, la fuente de todo conocimiento y de toda santidad. (7) El
vino al mundo, y el mundo, aunque hecho por El, no le reconoci6. (8) El vino a los
Suyos, e incluso ellos no le recibieron. (9) Se hizo carne, esto es, asumié nuestra
naturaleza, de manera que mor6 entre nosotros como hombre. (10) Y, dice el
Apostol, vimos Su gloria, gloria que le revel6 como el Uniugénito del Padre. Aqui
se ensefia que una persona verdaderamente divina, el Verbo eterno, el Creador del
mundo, se hiz6 hombre, moré entre los hombres, y se revel6 a Si mismo a aquellos
que tenian ojos para ver, como el Hijo eterno de Dios. Aqui tenemos toda la
doctrina de la encarnacion, ensefiada en los términos mas explicitos.

2. Un segundo pasaje en el mismo sentido es el que se encuentra en 1 Juan 1:1-
3 En él se ensefia que lo que era en el principio, lo que estaba con Dios, lo que era
eterno, lo que esencialmente era vida, apareci6 sobre la tierra, de modo que pudo
ser visto, oido, contemplado y tocado. Aqui, una, vez mas, se dice de una persona
divina, invisible, eterna que asumid nuestra naturaleza, un cuerpo real y un alma
racional. Podia ser vista y tocada, ademas de oida. Esta es la principal idea de esta
epistola. La encamaclén es declarada como la doctrina caracteristica y esencial del
evangelio. «Todo espiritu que confiesa que Jesucristo ha venido en carne, procede
de Dios; y todo espiritu que no confiesa que Jesucristo ha venido en carne, no
procede de Dios; y éste es el espiritu del anticristo, el cual habéis oido que viene, y
que ahora ya esta en el mundo.»

3 En Romanos 1:2-5, el Apdstol dice que el evangebo trata del Hijo de Dios,
que es nuestro Sefior Jesucristo, que, en cuanto a Su naturaleza humana, kata
sarka, es el Hijo de David, pero que en cuanto a Su naturaleza divina, kata
pneuma, es el Hijo de Dios. Aqui también se enuncian claramente las dos
naturalezas y la Unica personalidad del Redentor. El pasaje paralelo a éste es
Romanos 9:5, donde se dice de Cristo que kata
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sarka desciende de los padres, pero que al mismo tiempo es Dios sobre todas, las
cosas, y bendito para siempre. De la misma persona se dice que es el supremo Dios
e hijo de Abraham, miembro de la nacion hebrea por linaje natural.

4. En | Timoteo 3:16 se nos ensefia que Dios fue «manifestado en la carne,
justificado en el Espiritu, visto de los angeles, predicado a los gentiles , creido en el
mundo, recibido arriba en gloria». En este pasaje es cierto que hay una variante
dudosa. El texto comln en el que aparece Theos tiene el apoyo de casi todos los
manuscritos cursivos y de algunos de los unciales, de varias de las versiones, y de
muchos de los padres griegos. Pero tanto si leemos Theos como hos el significado
es béasicamente el mismo. Hay do cosas que estan claras; primero, que todos los
predicados en este verso pertenecen a un solo sujeto; y segundo, que el sujeto es
Cristo. El, Su persona, es el gran misterio de la piedad. El fue manifestado en carne
(esto es, en nuestra naturaleza); El, asi manifestado, el Teantropo, fue justificado,
esto es, fue demostrada Su justicia, esto es, que El era lo que afirmaba ser (o sea, el
Hijo de Dios), por el Espiritu, bien por la naturaleza o majestad divina morando en
El, o bien por el Espiritu Santo, cuya funcién es tomar las cosas de Cristo y
revelarnoslas. El, este Dios encarnado, fue visto, esto es, reconocido y servido por
&ngeles; predicado entre los gentiles como el Hijo de Dios y Salvador de los
hombres; creido como tal; y finalmente recibido en la gloria. Todo lo que ensefia la
Iglesia acerca de la persona de Cristo es aqui ensefiado por el Apostol.

5. Sin embargo, ningun pasaje es mas pleno y explicito acerca de esta cuestion
que Filipenses 2:6-11. En este pasaje se ensefia, del mismo individuo o persona: (1)
Que El era Dios, 0 que existia en forma de Dios. La forma de una cosa es el modo
en que se revela, y va determinada por su naturaleza. No es necesario suponer que
morphé tenga aqui, como sucede en otros casos, el sentido de phusis; lo Gltimo va
implicado por lo primero. Nadie puede aparecer, ni existir a la vista de los otros en
forma de Dios, esto es, manifestando todas las perfecciones divinas, si no es Dios.
(2) Por ello, se afirma que la persona de la que se habla era igual a Dios. (3) El se
hizo hombre como otros hombres, y asumié la forma de un siervo, esto es, apareci
como siervo entre los hombres. (4) Se sometié a morir en la cruz. (5) Ha sido
exaltado sobre todos los seres creados, e investido con una autoridad universal y
absoluta. Asi, Cristo, de quien trata este pasaje, tiene una naturaleza divina y una
naturaleza humana, y es una persona.

6. En Hebreos 2:14 se ensefia claramente la misma doctrina acerca de la
persona de Cristo. En el primer capitulo de aquella Epistola, se declara del Hijo
que El es el resplandor de la gloria del Padre y la imagen expresa de Su sustancia
(esto es, de lo que el Padre es). El universo fue hecho por El. El
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sustenta todas las cosas con la palabra de Su poder. El es més sublime que todos
los angeles, esto es, que todas las criaturas inteligentes. Ellos deben adorarle. Son
descritos como meros instrumentos, pero el Hijo como Dios. El hizo los cielos y
establecio los fundamentos de la tierra; El es eterno e inmutable. El esta asociado
con Dios en gloria y dominio. El, la persona de quien se dice todo esto en el primer
capitulo, es expuesto en el segundo como hombre . En El se cumpli6 todo lo que
habia ensefiado el escritor sagrado en el salmo octavo acerca del dominio universal
asignado al hombre. Los hombres son declarados como Sus hermanos, porque El y
ellos participan de la misma naturaleza. Por cuanto ellos participaron de carne y de
sangre, también El particip6 de lo mismo, para poder morir, y mediante la muerte
redimir a Su pueblo de todos los males del pecado.

Nada puede estar mas claro que el hecho de que las Escrituras ensefian que
Cristo es verdaderamente Dios, que El es verdaderamente hombre, y que El es una
persona. Ellas afirman de El todo lo que se pueda decir de Dios, , y todo lo que se
pueda decir de un hombre exento de pecado.. No entran a dar explicaciones. Dan
como un hecho cierto que Cristo es Dios y hombre en una persona, asi como dan
por sentado que el hombre es alma y cuerpo en una persona.

Aqui podria dejarse la cuestion. Todos los fines de la vida espiritual del
creyente reciben respuesta mediante el sencillo enunciado de la doctrina acerca de
la persona de Cristo tal como es presentada en la Escritura. Sin embargo, las falsas
explicaciones crean la necesidad de una explicacién correcta. Los herejes de todas
las edades han explicado de tal manera los hgechos registrados acerca de Cristo
que bien negado la verdad acerca de la naturaleza divina, o bien la integridad de Su
naturaleza humana, o bien la unidad de Su persona. Por ello, la Iglesia se ha visto
constrefiida a ensefiar lo que esta involucrado en la doctrina de la Biblia: primero,
en cuanto a la naturaleza de la unién de las dos naturalezas en Cristo; y segundo,
en cuanto a las consecuencias de esta union.

83. La union hipostatica:

Dos naturalezas en Cristo.

Existe una union. Los elementos unidos son la naturaleza humana y la divina.
Por naturaleza, en este contexto, se significa sustancia. En griego, las palabras
correspondientes son phusis y ousia; en latin, natura y substantia. La idea de
sustancia es necesaria. Somos llevados a creer que donde vemos la manifestacién
de una fuerza hay algo, un ente objetivo que actda, y del que la fuerza es una
manifestacion. Es evidente por si mismo que un non-ens no puede actuar. Podra ser
bueno aqui recordar unos pocos principios
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admitidos que ya han sido repetidamente observados: (1) Es intuitivamente cierto
que los atributos, las propiedades y el poder o la fuerza, implican necesariamente
una sustancia de la que sean la manifestacion. De nada, nada se puede predicar.
Aquello de lo que podamos predicar los atributos bien de materia, bien de mente,
tiene que ser necesariamente una realidad. (2) No es menos cierto que donde los
atributos sean incompatibles, las sustancias tienen que ser diferentes y distintas.
Aquello que tiene extensién no puede parecer de extension. Lo que es divisible no
puede ser indivisible. Lo que es incapaz de pensamiento no puede pensar. Lo finito
no puede ser infinito. (3) Igualmente cierto es que los atributos no pueden existir
distintos y separados de la sustancia. No puede haber accidentia sine subjecto; en
caso contrario podria haber extensién sin nada extendido, y pensamiento sin nada
que piense. (4) Asimismo, es intuitivamente cierto que los atributos de una
sustancia no pueden transferirse a otra. La materia no puede estar dotada de los
atributos de la mente; porque entonces dejaria de ser materia. La mente no puede
ser investida con las propiedades de la materia, porque entonces dejaria de ser
mente; tampoco la humanidad puede ser poseida por los atributos de la divinidad,
porque entonces dejaria de ser humanidad. Esto es sélo decir que lo finito no puede
ser infinito. Hablando en términos generales, estos principios han sido reconocidos
como axiomaticos en toda la historia del pensamiento humano; y la negacién de los
mismos pone fin a toda discusion.

Si se admiten los principios anteriores, sigue con ello que al exponer a Su Hijo
como revestido de todos los atributos de la humanidad, con un cuerpo nhacido de
mujer, que aumento en estatura, que fue visto, sentido y tocado; y con un alma que
se turbaba, que se gozaba y que aumentaba en sabiduria y que desconocia ciertas
cosas, Dios quiere y demanda que creamos que era un verdadero hombre -no un
fantasma, ni una abstraccion: no un complejo de propiedades sin la sustancia de la
humanidad, sino un hombre verdadero real, como los otros hombres, pero exento
de pecado. De la misma manera: cuando es declarado como Dios sobre todas las
cosas, Como omnisciente omnipotente y eterno, no es menos evidente que El tiene
una naturaleza verdaderamente divina; que la sustancia de Dios en El es el sujeto
en el que son inherentes todos estos atributos divinos. Siendo esto asi, se nos
ensefia que los elementos combinados en la constitucion de Su naturaleza, esto es,
Su humanidad y divinidad, son dos naturalezas o sustancias distintas. Esta ha sido
la fe de la Iglesia universal. En aquellos credos antiguos que han sido adoptados
por las Iglesias Griega, Latina y Protestante, se declara que Cristo es, con respecto
a Su humanidad, consustancial con nosotros, y en cuanto a Su divinidad,
consustancial con el Padre. En el Concilio de Calcedonia la Iglesia declardé que
nuestro Sefior era Theon aléthds kai anthrépon aléthos
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ton auton ek psuchés logikés kai sématos, omoousion t6 patri kata tén theotéta kai
homoousion ton auton hémin kata tén anthropotéta.

... O, como se dice en los antiguos credos, Cristo no es allos kai allos (una
persona y otra persona), sino allo kai allo (una sustancia y otra sustancia).

... Por tanto, asi como el cuerpo humano retiene todas sus propiedades como
materia; y el alma todos sus atributos como espiritu en su unién en nuestras
personas, asi la humanidad y divinidad retienen cada una sus propiedades
peculiares en su unién en la persona de Cristo. Y asi como la Inteligencia, la
sensibilidad y la voluntad son propiedades del alma humuna, sigue de ello que el
alma humana de Cristo retuvo su inteligencla, sensibilidad y voluntad. Pero la
inteligencia y la voluntad no son menos las propiedades esenciales de la naturaleza
divina, y por ello quedaron retenidas después de su unién con la naturaleza humana
en Cristo. Asi, al ensefiar que Cristo era verdaderamente hombre y verdaderamente
Dios, las Escnturas ensefian que El tenia una inteligencia y una voluntad finitas, y
asimismo una inteligencia infinita. Asi, en El, como la Iglesia siempre ha
mantenido, habia y hay dos voluntades, dos energiai u operaciones. Su intelecto
humano crecid, y su inteligencia divina era, y es, infinita. Su voluntad humana
tema s6lo poder humano, pero Su poder divino era y es omnipotente. Por
misterioso e inescrutable que sea todo esto, no lo es mas que la unién de los
discordantes elementos de la mente y de la materia en nuestra propia constitucion.

No hay transferencia de atributos de una a otra naturaleza.

El tercer punto con respecto a la persona de Cristo es que ningun atributo de
una naturaleza se transfiere a la otra. Esto queda virtualmente incluido en lo que ya
se ha dicho. Sin embargo, los hay que admiten que las dos naturalezas de Cristo no
se mezclan ni confunden, pero que mantienen que los atributos de la una se
transfieren a la otra. Pero las propiedades o atributos de una sustancia constituyen
su esencia, de manera que si son quitados o si se les afiaden otras propiedades o
atributos de otra naturaleza diferente la sustancia misma es cambiada. Si se le quita
la racionalidad a la mente, deja de ser mente. Si se afiade racionalidad a la materia,
deja de ser materia. Si se da extension a aquello que en si mismo es incapaz de
extension, se pierde la identidad de aquello. Si, por ello, se confiere infinidad a lo
finito, deja de ser finito. Si se confieren atributos divinos al hombre, deja de ser
hombre; y si se transfieren atributos humanos a Dios, deja de ser Dios. Las
Escrituras ensefian que la naturaleza humana de Cristo mantuvo su Integridad
después de la encarnacion; Y que la naturaleza divina permanecio divina. ...
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La unioén es una unioén personal.

La unidn de las dos naturalezas en Cristo es una unién personal o hipostatica. Por
ello se significa, en primer lugar, que no se trata de una mera morada de la
naturaleza divina andloga a la morada del Espiritu de Dios en Su pueblo. Y mucho
menos se trata de una mera unién moral o de simpatia; de una relacién temporal o
mudable entre las dos. En segundo lugar, se tiene el propésito de afirmar que la
union de las mismas es tal que Cristo es tan s6lo una persona. As6 como la union
del alma y del cuerpo constituye a un hombre en una persona, asi la union del Hijo
de Dios con nuestra naturaleza le constituye en una persona. Y como en el hombre
la personalidad esta en el alma y no en el cuerpo, asi la personalidad de Cristo esta
en la naturaleza divina. Estas dos extremos quedan abundantemente demostrados
en la Escritura. Lo primero, la unidad de la persona de Cristo, ya ha quedado
demostrado; y lo segundo queda demostrado por el hecho de que el Logos, o Hijo,
era desde toda la eternidad una persona distinta de la Deidad. Fue una persona
divina, no meramente una naturaleza divina, la que asumi6 la humanidad, o que se
encarnd. Por ello, sigue que la naturaleza humana de Cristo, considerada por
separado, es impersonal. A esta se objeta desde luego que la Inteligencia y la
voluntad constituyen personalidad, y que por cuanto estas pertenecen a la
naturaleza humana de Cristo, no se le puede negar personalidad a la misma. Sin
embargo, una persona es un suppositum intelligens, pero la humana naturaleza de
Cristo no es un suppositum o subsistencia. Para la personalidad son esenciales
tanto la naturaleza humana como la subsistencia distinta. Y ésta Gltima nunca fue
posesidn de la naturaleza humana de Cristo. El Hijo de Dios no se uni6é con una
persona humana, sino con una naturaleza humana. La prueba de ello es que Cristo
es s6lo una persona. La posibilidad de tal unién no se puede negar racionalmente.
Los realistas creen que la humanidad genérica, aunque inteligente y voluntaria, es
impersonal, existiendo personalmente sélo en los hombres individuales. Aunque el
realismo pueda no ser una filosofia correcta, el hecho de su amplia y continuada
presencia puede ser tomada como prueba de que no involucra ninguna
contradiccion palpable. Por ello, la naturaleza humana, aunque dotada de
inteligencia y voluntad, puede ser, y de hecho lo es en la persona de Cristo,
impersonal. Y ésta es la doctrina Ilana de la Escritura, porque el Hijo de Dios, una
persona divina, asumié una perfecta naturaleza humana, y, sin embargo, permanece
COMO una persona.

Por tanto, los hechos revelados en la Escritura acerca de Cristo nos conducen a
creer: (1) Que en Su persona estan unidas inseparablemente dos naturalezas, la
divina y la humana; y la palabra naturaleza en esta conexion significa sustancia. (2)
Que estas dos naturalezas o sustancias no estan
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mezcladas ni confundidas de manera que formen una tercera, que no es ni la una ni
la otra. Cada naturaleza retiene todas sus propias propiedades sin cambios; de
modo que en Cristo hay una inteligencia finita y una inteligencia infinita, una
voluntad o energia finita, y una voluntad infinita. (3) Que ninguna propiedad de la
naturaleza divina es transferida a la humana: y que mucho menos ninguna
propiedad de la humana es transferida a la divina. La humanidad en Cristo no es
deificada, ni la divinidad queda reducida a las limitaciones de la humanidad. (4) La
unién de las naturalezas no es un mero contacto u ocupacién de la misma porcion
del espacio. No es una morada, ni un simple control de la naturaleza divina sobre
las operaciones de la humana, sino una unién personal; una unién tal que su
resultado es que Cristo es una persona con dos naturalezas distintas para siempre; a
la vez Dios y hombre.

84. Consecuencias de la Unidn Hipostatica.

Comunién de atributos.

La primera y més evidente de estas consecuencias es la koindnia ididmaton, o
comunién de atributos. Con esto no se significa que una naturaleza participe de los
atributos de la otra, sino simplemente que la persona es el koinénos, o participe de
los atributos de ambas naturalezas; de modo que todo lo que se pueda afirmar que
cualquiera de ambas naturalezas se puede afirmar de la persona. Asi como de un
hombre se puede afirmar todo lo que sea cierto de su naturaleza humana y todo lo
que sea cierto de su divinidad; asi como podemos decir de un hombre que es
mortal e inmortal, que es una criatura del polvo y que es un hijo de Dios,
igualmente podemos dccir de Cristo que El es finito e infinito; que es
desconocedor y omnisciente; que es mejor que Dios; igual a Dios; que existié
desde la eternidad y que naci6 en el tiempo; que El creé todas las cosas y que fue
varon de dolores. Es en base de este principio de que lo que es cierto de ambas
naturalezas es cierto de la persona que se deben explicar una multitud de pasajes de
la Escritura. Estos pasajes son de diversos tipos.

I. Aquellos en los que el predicado pertenece a toda la persona. Esta es la clase
mas numerosa. Asi, cuando Cristo es Ilamado nuestro Redentor, nuestro Sefior,
nuestro Rey, Profeta o Sacerdote, nuestro Pastor, etc., todas estas estas son ciertas
de EI no como el Logos, o Hijo, ni como el hombre Cristo Jess, sino como el
Theanthrépos, el Dios-hombre. Y de manera semejante, cuando se dice de El que
se humillé, que se entreg6 a Si mismo por nosotros, que es el cabeza de la Iglesia,
que es nuestra vida, que es nuestra sabiduria, justicia, santificacion y redencion,
esta es cierto de Cristo como persona. Lo mismo se puede decir con respecto a
aquellos pasajes en los que se dice que ha sido exaltado sobre todos los principados
y potestades; que esté sentado a la diestra de Dios, y que vendré a juzgar el mundo.
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2. Hay muchos pasajes en los que la persona es el sujeto, pero en el que el
predicado es cierto sdlo de la naturaleza divina, o del Logos. Como cuando nuestro
Sefior dijo: «Antes que Abraham fuera, yo soy»; «La gloria que tenia contigo antes
de la fundacién del mundo»; o corno cuando se dice: «TU, oh Sefior, en el principio
pusiste los fundamentos de la tierra, y los cielos son obra de tus manos.»

3. Aquellos pasajes en los que la persona es el sujeto, pero en los que el
predicado es cierto solo de la naturaleza humana. Como cuando Cristo dijo:
«Tengo sed»; «Mi alma estd muy triste, hasta la muerte.» Y cuando leemos que
«Jesus lloré.» Lo mismo acerca de aquellos pasajes que se refieren a nuestro Sefior
corno andando, comiendo, y durmiendo; y como siendo visto, tocado y asido.... La
segunda clase de pasajes bajo este encabezamiento son de la clase opuesta, esto es,
aquellos en los que la persona es denominada en base de la naturaleza humana
mientras que el predicado es cierto sélo de la naturaleza divina. Asi Cristo es
llamado el Hijo del hombre que esta en el cielo. Aqui, la denominacion «Hijo del
hombre» es de la naturaleza humana, mientras que el predicado (ubicuidad) es
cierto so6lo de la naturaleza divina. Asi nuestro Sefior dice: «¢Pues qué, si vieseis al
Hijo del Hombre subir adonde estaba primero?» (Jn 6:62). En Romanos 9:5, Aquel
que era de los padres (la simiente de Abraham e hijo de David) es declarado como
Dios sobre todas las cosas y bendito para siempre.

4. Hay una cuarta clase de pasajes que caen bajo el primer encabezamiento
mencionado anteriormente, pero que tienen la peculiaridad de que la denominacion
se deriva de la naturaleza divina, cuando el predicado no es cierto de la naturaleza
divina misma, sino s6lo del Theantrépos. Asi, se dice: «También el Hijo mismo
quedara sujeto a aquel que puso todas las cosas debajo de él.» Aqui, la designacion
Hijo es de la naturaleza divina, pero la sujecion predicada no es del Hijo como tal,
ni del Logos, ni simplemente de la naturaleza humana, sino oficialmente del Dios-
hombre. Asi, nuestro Sefior dice: «El Padre es mayor que yo.» El Padre no es mas
grande que el Hijo, porque los dos son el mismo en sustancia e iguales en poder y
gloria. Es como Dios-hombre que estd econdmicamente sujeto al Padre. Quiza el
pasaje en Juan 5:26 pertenezca a esta categoria. «Como el Padre tiene vida en si
mismo, asi también le ha dado al Hijo tener vida en si mismo.» Esta se puede
comprender de la comunicacion eterna de la vida de la primera a la segunda
persona de la Trinidad (esto es, de la generacion eterna); o bien puede referirse a la
constitucion de la persona de Cristo. Y entonces el término Hijo designada no al
Logos, sino al Theanthropos, y la comunicacién de vida no sena del Padre al Hijo,
sino de Dios al Theanthropos. Le plugo al Padre que Cristo poseyera una
naturaleza divina poseedora de vida inherente a fin de que EI pudiera ser fuente de
vida para Su pueblo.
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Es instructivo observar aqui cuan facil y naturalmente los escritores sagrados
predican de nuestro Sefior los atributos de la humanidad y las de la divinidad sea
como sea que se denomine a Su persona. Le llaman Sefior, o s6lo, y le atribuyen, a
menudo en la misma oracion, lo que es cierto de El s6lo como Dios lo que es sélo
cierto de Su humamdad, y lo que es cierto de El s6lo como el Dios-hombre. Asi, al
comienzo de la Epistola a los Hebreos se dice: «Dios nos ha hablado en su Hijo.»
Aqui se significa por Hijo al logos encarnado. En la siguiente clausula, «Por medio
del cual hiz6 también el universo», lo que se dice es cierto s6lo del Hijo eterno, Asi
también lo que sigue de inmediato, Aquel que es «el resplandor de su gloria, y la
fiel representacion de su ser real, y el que sostiene todas las cosas [el universo] con
la palabra de su poder». Pero en la clausula que sigue, «habiendo efectuado la
purificacién de nuestros pecados por medio de si mismo [esto por medio de Su
muerte sacrificial]», la referencia es a Su naturaleza humana, por cuanto sélo murié
Su cuerpo. Y entonces se afiade que El «se sent6 a la diestra de la majestad en las
alturas», lo cual es cierto del Dios-hombre.

Los actos de Cristo.

La segunda consecuencia de la union hipostatica tiene que ver con los actos de
Cristo. Asi como un hombre es una persona, y por cuanto es una persona todos sus
actos son los actos de aquella persona, de la misma manera todos los actos de
Cristo son los actos de toda Su persona. Pero, como ya se ha observado
anteriormente, los actos del hombre son de tres clases: los que son puramente
mentales, como el pensamiento; los que pertenecen exclusivamente al cuerpo,
corno la digestién y la asimilacion, y los mixtos, esto es, a la vez mentales y
corporales, como sucede con todos los actos voluntarios, como hablar, escribir, etc.
Pero todos ellos son igualmente los actos del hombre. Es el hombre quien piensa,
quien digiere su comida, y quien habla. Asi sucede con los actos de Cristo.
Algunos son puramente divinos, corno la creacion y la preservacion; algunos son
puramente humanos, como comer, beber, dormir; algunos son teantrépicos, esto es,
aquellos en las que concurren ambas naturalezas, como en la obra de la redencién.
Pero todos estos son actos de Cristo, de una y la misma persona. Fue Cristo quien
cre6 el mundo. Era Cristo que comia y bebia, Y es Cristo quien nos redime del
poder de las tinieblas.

También aqui, como en el caso de los atributos de Cristo, su persona puede ser
denominada en base de una naturaleza cuando los actos que se le adscriben
pertenecen a la otra naturaleza. El es llamado Dios, el Hijo de Dios, el Sefior de la
gloria, cuando se habla de que El se entreg6 a la muerte. Y se le llama hombre, o el
Hijo del Hombre, cuando los actos que se le
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adscriben involucran el ejercicio del poder o autoridad divinos. Es el Hijo del
Hombre quien perdona los pecados; quien es el Sefior del Sabado; quien resucita a
los muertos; y quien enviara a Sus angeles a recoger a Su escogidos.

Siendo ésta la doctrina escrituraria acerca de la persona de Cristo, sigue que
aungue la naturaleza divina es inmutable e impasible, y que por ello ni la
obediencia ni el sufrimiento de Cristo fueron la obediencia o el sufrimiento de la
naturaleza divina, sin embargo fue en la obediencia y el sufrimiento de una persona
divina. El alma de un hombre no puede ser herida ni quemada, pero cuando el
cuerpo es herido es el hombre quien sufre. De la misma manera la Obediencia de
Cristo fue la justicia de Dios, y la sangre de Cristo era la sangre de Dios. Es a este
hecho que se deben el infinito mérito y eficacia de Su obra. Esto es declarado de
manera clara en la Escritura. Es imposible, dice el Apostol, que la sangre de los
toros y de los machos cabrios quitara los pecados. Fue porque Cristo poseia el
Espiritu eterno que mediante aquella ofrenda Gnica de Si mismo hizo perfectos
para siempre a los santificados. Esta es la principal idea en que insiste la Epistola a
los Hebreos. ésta es la razon que se da de por qué el sacrificio de Cristo no precisa
ser méas repetido, y por qué es infinitamente més eficaz que los de la antigua
dispensacion. Esta verdad ha estado grabada en los corazones de los creyentes en
todas las edades. Cada creyente asi puede decir de corazén: «Jesus, mi Dios, sélo
tu sangre tiene poder suficiente para obrar la expiacion.»

El Hombre Cristo JesUs es el objeto de la adoracion.

Otra evidente inferencia en base de esta doctrina es que el hombre Cristo Jests
es el objeto de la adoracion religiosa. Adorar, en el sentido religioso del término, es
adscribir perfecciones divinas al objeto de la adoracién. Por ello, la Posesion de
estas perfecciones es la Unica base apropiada para tal adoracion.
Consecuentemente, la humanidad de Cristo no es la base para la adoracion, sino
que entra en la constitucién de aquella persona que, siendo Dios sobre todas las
cosas y bendito para siempre, es el objeto de adoracion de los santos y de los
angeles. Por ello, nosotros descubrimos que es El a quien ellos vieron, sintieron,
tocaron, que los Apdstoles adoraron como su Sefior y Dios; a quien amaron de
manera suprema, y a quien se consagraron a si mismos como sacrificios vivientes. .

Cristo puede simpatizar con Su puebio.
Una tercera inferencia que los Apodstoles sacaron de esta doctrina es que Cristo
es un sumo sacerdote misericordioso y fiel. EI es precisamente el Salvador que
necesitamos. Dios como Dios, el Logos eterno, no podia ser no
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hacer lo que demandaban nuestras necesidades. Y mucho menos un hombre, o,
santo o benevolente que fuera, podria afrontar las necesidades de nuestras almas.
Todo lo que necesitamos y todo lo que podemos desear es un Salvador que es a la
vez Dios y hombre en dos naturalezas distintas y una persona para siempre. Como
Dios esta presente en todas partes, omnipotente e infinito en todos sus recursos
para salvar y bendecir; y como hombre, o siendo también hombre, puede
compadecerse de nuestras debilidades, fue tentado como nosotros a nuestra
semejanza, exceptuando el pecado, quedd sujeto a la ley que nosotros habiamos
violado, y soporto la pena en que habiamos incurrido. En EI mora toda la plenitud
de la Deidad, en forma corporal, en forma de hombre, para ser accesible para
nosotros, y asi podemos participar de Su plenitud. Por ello, estamos completos en
El, sin carecer de nada.

El Logos encarnado es la fuente de la vida. .

Las Escrituras ensefian que el Logos es vida eterna, poseyendo vida en Si
mismo, y que es también la fuente de vida, fisica, intelectual y espiritual. Ensefian
ademés que su encarnacion fue la condicion necesaria de la comunicacion de la
vida espiritual a los hijos de los hombres. El, por tanto, es el tnico Salvador, la
Unica fuente de vida para nosotros. Nosotros llegamos a ser participes de esta vida,
por union con El. Esta union es en parte federal, establecida en los consejos
eternos; en parte vital por la morada del Espiritu Santo; y en parte voluntaria y
consciente por la fe, Es a aquellos que creen, a aquellos que le reciben como Dios
manifestado en carne, que El viene a ser vida eterna. Porque no son ellos los que
viven, sino Cristo que vive en ellos (Ga 2:20). La vida del creyente no es una vida
corporativa, condicionada a una unién con ninguna organizacién externa llamada
la Iglesia, porque todo el que invoque el nombre del Sefior, esto es, todo aquel que
le dé adoracion religiosa a El y espere en EI como su Dios y Salvador, sera salvo,
sea en una mazmorra o a solas en un desierto.

La exaltacion de la Naturaleza Humana de Cristo. .

Otra consecuencia de la unién hipostatica es la exaltacion de la humanidad de
Cristo. Asi como el cuerpo humano, en virtud de su unién vital con un alma
inmortal, queda exaltado mas allad de toda medida por encima de toda mera
organizacion material en el universo (hasta alla donde se conoce o esta revelado),
asi la humanidad de Cristo, en virtud de su unién con Su naturaleza divina queda
exaltada méas alla de toda medida en dignidad y valor, e incluso es poder sobre
todas las criaturas inteligentes. El cuerpo humano, sin embargo, no es ahora, ni
serd, incluso cuando sea hecho semejante al cuerpo glorioso de Cristo, tan exaltado
como para dejar de ser
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material. De la misma manera, la humanidad de Cristo no esta tan exaltada por su
unién con Su naturaleza divina como para dejar de ser humana. Esto romperia el
vinculo de simpatia entre EI y nosotros. Ha sido la falta piadosa de algunos
cristianos que funden Su humanidad en Su Deidad. Este es un error tan real, si no
tan fatal, como el de fundir Su Deidad en Su humanidad, Tenemos que aferrarnos a
ambas verdades. «El Hombre Cristo JeslUs», y «Dios bendito sobre todas las
cosas», es el uno e indiviso e inseparable objeto de la adoracion, del amor y de la
confianza del pueblo de Dios, y cada uno de sus componentes puede decir:

«Jesus mi Dios, Su nombre conozco,
Su nombre mi confianza es toda;
A mi alma El no avergonzara,

Ni dejara mi esperanza perder.»

85. Doctrinas errdneas y heréticas acerca de la Persona de Cristo.

Por llanamente que las verdades anteriormente mencionadas acerca de la
persona de Cristo nos aparezcan reveladas en las Sagradas Escrituras, no fue sino
después de un conflicto de seis siglos que llegaron a quedar tan plenamente
formuladas como para asegurar el asentimiento general de la Iglesia. Tenemos que
tener siempre presente la diferencia entre las especulaciones de los tedlogos vy la fe
del gran conjunto del pueblo de Dios. Es falsa la presuposicién de que las doctrinas
ensefiadas por los escritores eclesiasticos de una era particular constituian la fe de
los creyentes de aquella edad. Las doctrinas de los teélogos estan mayormente
determinadas por sus antecedentes y por la filosofia predominante de la época en
que viven. Esto es inevitable. La fe del comun del pueblo esta determinada por la
Palabra de Dios, por el culto del santuario, y por las ensefianzas del Espiritu. El
pueblo de Dios se mantiene en gran medida ignorante de, o indiferente a, las
especulaciones de los te6logos. No se puede dudar de que el gran conjunto del
pueblo creia desde el principio que Cristo era verdaderamente hombre, que era
verdaderamente Dios, y que es una persona. Ellos no podian leer y creer las
Escrituras sin que estas verdades quedaran grabadas en sus corazones. Todos los
registros de sus confesiones, himnos y oraciones demuestran que ellos eran
adoradores de Aquel que murid por los pecados de ellos. Y es bajo esta luz que
fueron considerados y descritos por todos los escritores paganos coetaneos. Pero en
tanto que el pueblo reposaba en estas realidades esenciales, los tedlogos se veian
forzados, desde dentro y desde fuera, a preguntar: ;Como pueden ser estas cosas?
¢Coémo puede ser la misma persona Dios y hombre a la vez? ;Como se relaciona la
Deidad en la persona de Cristo con Su humanidad? Fue en las respuestas dadas a
estas
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preguntas que se suscitaron dificultades y controversias Para evitar las grandes y
evidentes dificuldaes relacionadas con la doctrina de la encarnacion de Dios,
algunos negaron Su verdadera divinidad; otros negaron la realidad o la integridad
de su naturaleza humana; otros explicaron de tal y los efectos de la unién que se
interferia bien con la integridad de la naturaleza divina o de la humana de Cristo o
con la unidad de Su persona.

Los Ebionitas.

Los errores que perturbaron la paz de la Iglesia primitiva acerca de esta y otras
cuestiones surgieron o bien del Judaismo, o bien de las filosofias paganas. Los
judios que se profesaban cristianos no pudieron, en muchos casos, como
aprendemos por el Nuevo Testamento emanciparse de sus propias anteriores
opiniones y prejuicios. Por una mala interpretacion de sus Escrituras habian sido
llevador a esperar un Mesias que seria cabeza de su nacién en el mismo sentido
que lo habian David y Salomén. Por ello, rechazaron a Cristo, que vino como
varon de dolores, no teniendo donde reposar Su cabeza. Y de los que se vieron
constrefiidos, por sus doctrinas y milagros, a reconocerle como el Mesias
prometido, muchos los consideraban como um mero hombre, el hijo de José y de
Maria, distinguido de todos los otros hombres s6lo por Su santidad y sus
extraordinarios dotes. Este fue el caso con la secta conocida como los Ebionitas; El
significado de este nombre es dudosa.Aungue corporativa y caracteristicamente
mantenian esta perspectiva pobre de la persona de Cristo como um mero hombre.
Se hace evidente , sin embargo, en base de los registros fragmentarios de los
antiguos escritores, que divergian en gran manera entre ellos, y que estaban
divididos en diferentes clases. Algunos habian mezclado con sus opiniones
judaicas mas o menos de los elementos de la filosofia gnostica. Esto era tanto mas
natural por el Gnosticismo, dejaron de ser perspectivas distintivas de los Ebionitas
COMO un cuerpo.

Otra clase de cristianos Judios nominales es la conocida como los Nazarenos.
Diferian poco de los Ebionitas Judios. Ambos grupos insistian en la obligacién
continuada de la ley de Moises, y ambos consideraban a Cristo como um mero
homen. Pero los nazarenos reconocian Su concepcion milagrosa, y asi le elevaban
por encima de todos los hombres, y le consideraban como el Hijo de Dios en un
sentido peculiar. El reconocimiento de la deidad de Cristo, y la capacidad y buena
disposicion a unirse al culto del quien El era el objeto, fue desde el principio la
condicion indispensable.
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para la comunién cristiana. Por ello, estas sectas judaicas, que negaban Su
divinidad, existian fuera de la Iglesia, y no fueron reconocidas como cristianas.

Los Gnosticos.

Asi como los Ebionitas negaban la divinidad, asi los Gnésticos negaban Su
humanidad en diferentes maneras. Fueron conducidos a esta negacién por sus
posturas acerca del origen del mal. Dios es la Unica fuente de bien. Como el mal
existe, tiene que tener su origen no sélo fuera de El, sino independientemente de
El. Pero El es la fuente de todas las existencias espirituales. Por emanacion de Su
sustancia se producen seres espirituales. De ellos proceden otras emanaciones, y de
estas aln otras, en un deterioro siempre en aumento, en base de su distancia de la
fuente primordial. EI mal surge de la materia. EI mundo no fue creado por Dios,
sino por un espiritu inferior a El, el Demiurgo, a quien algunas de las sectas
gndsticas consideraban como el Dios de los judios. EI hombre consiste de un
espiritu derivado de Dios combinado con un cuerpo material y un alma animal.
Debido a esta unién de lo espiritual con lo material, el espiritu queda contaminado
y esclavizado. Su redencién consiste en su emancipacién del cuerpo, a fin de
capacitarlo para volver a entrar en la esfera de los espiritus puros, o perderse en
Dios. Para llevar a cabo esta redencion, Cristo, una de las mas elevadas
emanaciones de Dios (0 Eones), vino al mundo. Era necesario que apareciera «en
semejanza de hombre», pero era imposible que pudiera hacerse hombre sin
sujetarse a la contaminacion y servidumbre de la que vino a liberar a los hombres.
Para enfrentarse a esta dificultad se adoptaron varias teorias. Algunos mantenian
que Cristo no tenia un cuerpo real o que carecia de alma humana. Su manifestacion
terrenal en forma humana fue un fantasma, una mera apariencia sin sustancia o
realidad. Por ello fueron Ilamados Docetistas, del verbo griego doked, que significa
aparentar, parecer ser. Segun esta clase de gndsticos, toda la vida terrenal de
Cristo fue una ilusion. EI no nacio, ni sufrié ni muri6. Otros admitian que tenia un
cuerpo real, pero negaban que fuera material. Ensefiaban que estaba formado de
alguna sustancia etérea o celestial; y que habia sido traido por Cristo al mundo.
Aungue nacido de la virgen Mana, no era de la sustanéia de ella, sino que solo fue
a través de ella como molde que fue conformada su sustancia etérea. Por ello en los
antiguos credos se explica que Cristo fue nacido no per, sino ex Maria virgine, lo
que se explica como significando ex substantia matris sue. Fue también en
oposicion a esta herejia gndstica que los antiguos credos enfatizaron la declaracion
de que, en cuanto a Su naturaleza humana, Cristo es consustancial con nosotros.
Otros, como los Cerintios, mantenian que JesUs y Cristo eran distintos. Jesus era un
hombre
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ordinario hijo de José y de Maria. Cristo era un espiritu o poder que descendio
sobre Jests en el momento de Su bautismo, deviniendo Su guia y guardian, y
capacitandole para obrar milagroso En el momento de Su pasion, el Cristo se
marcho, volviendo al cielo, dejando al hombre Jesus para que sufriera solo. Como
nada estd mas claramente revelado en la Escntura, y como nada es mas esencial al
ser de Cristo como Salvador de los hombres que el que EI fuera verdaderamente
hombre, todas estas teorias gnosticas fueron rechazadas como heréticas.

La doctrina Apolinaria.

Al ser rechazada la doctrina gnostica que negaba de plano la naturaleza humana
de Cristo, el siguiente intento fue dirigido contra la integridad de esta naturaleza.
Muchos de los Padres antiguos, especialmente los de la escuela de Alejandria,
habian presentado posturas de este elemento de la persona de Cristo que le alejaban
més o menos de la clase del comun de los hombres. No obstante, mantenian que El
era un verdadero hombre. Los Apolinarios, asi llamados por Apolinar, un
distinguido obispo de Laodicea, adoptaron la distincion platénica entre séma,
psuché y pneuma como tres sujetos o principios distintos en la constitucion del
hombre, y admitieron que Cristo tenia un verdadero cuerpo (sdma) y alma animal
(psuché), pero no un espiritu racional o mente (pneuma o nous). En El el hijo
Eterno, o Logos, suplié la parte correspondiente a la inteligencia humana. Los
Apolinarios fueron llevados a adoptar esta teoria en parte por la dificultad de
concebir cdmo pueden unirse dos naturalezas en una vida y consciencia. Si Cristo
es Dios, o el Logos divino, él debe tener una inteligencia finita y una voluntad
omnipotente. Si es un hombre perfecto, ha de tener una inteligencia finita y una
voluntad humana. ;Como pues puede ser una persona? Esto, desde luego es
incomprensible; pero no involucra contradiccion. Apolinar admitia que el psuché y
el pneuma de los hombres ordinarios: aunque eran dos principios distintos, estan
unidos en una vida y consciencia. La psuché tiene su propia vida e inteligencia, y
lo mismo sucede con el pneuma, y sm embargo las dos cosas son una. Pero una
segunda e intensa induccion para la adopcion de la teoria Apolinaria fue la doctrina
que entonces era sustentada, por muchos, al menos, de los Padres Platonistas, de
que la razén en el hombre es una parte del Logos divino o razén universal. De
modo que la diferencia entre el hombre y Dios por lo que respecta a la inteliencia
del hombre, es meramente cuantitativa. Si es asi, es desde luego dificil concebir
cémo podria haber en Cristo a la vez una parte del Logos y todo el Logos. La parte
quedaria necesariamente predominada por el todo, o comprendida en el todo. Pero
a pesar de la fuerza de este argumento ad hominem dirigido contra algunos de sus
oponentes, la conviccidn de la Iglesia era tan poderosa acerca
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de que Cristo era un hombre perfecto, poseyendo en Si todos los elementos de
nuestra naturaleza, que la doctrina Apolinaria fue condenada en el concilio general
de Constantinopla celebrado el 381 d.C., y pronto desaparecio.

Nestorianismo.

Habiendo asi quedado manifiesta la integridad de las dos naturalezas en Cristo,
y declarada como la fe de la Iglesia, la siguiente cuestion que surgié trataba de las
relaciones de las dos naturalezas, de la una con la otra en la Unica persona de
Cristo. El Nestorianismo es la designacion adoptada en la historia de la iglesia para
la doctrina que o bien afirma o implica una doble personalidad en nuestro Sefior. El
divino Logos fue descrito como morando en el hombre Cristo Jesis, de modo que
la unidn entre las dos naturalezas es algo analogo a la morada del Espiritu. Con ello
se ponta en peligro la divinidad de Cristo. Se distinguia de otros hombres en los
que mord Dios s6lo por la plenitud de la presencia divina y por el control absoluto
de lo divino sobre lo humano. Esta no era la doctrina manifiesta ni verdadera de
Nestorio, pero si fue la doctrina de que fue acusado, y la conclusion que se supuso
a que conducian sus principios. Nestorio fue un hombre sumamente excelente y
eminente; primero presbitero en Antioquia, y después Patriarca de Constantinopla.
La controversia acerca de esta cuestion surgié de su defensa de uno de sus
presbiteros, que negd que la Virgen Maria pudiera ser Illamada de manera
apropiada la Madre de Dios. Como esta designacion de la bienaventurada Virgen
habia ya recibido la sancion de la Iglesia, y era familiar y querida para el pueblo, la
objecion de Nestorio a su uso excitdé una oposicién general y violenta. Sélo por
esto fue acusado de herejia. ... Lo que Nestorio realmente significaba, segun su
propia declaracion, era simplemente que Dios, la naturaleza divina, no podia ni
nacer ni morir. En su tercera carta a Celestino, Obispo de Roma, dijo: «Ego autem
ad hanc quidem vocem, qua est theotokos, nisi secundum Apollinaris et Arri
furorem ad confusionem naturarum proferatur, volentibus dicere non resisto; nec
tamen ambigo quia hac vox theotokos illi voci cede, que est christotokos, tanquam
prolatee ab Angelis et evangelistis.» Lo que él declard fue: «Non peperit creatura
creatorem, sed peperit hominem deitatis instrumentum.... Spiritus sanctus ...Deo
Verbo templum fabricatus est, quod habitaret, ex virgine.» ... El principal oponente
de Nestorio fue Cirilo de Alejandria, que asegur6 su condena con medios violentos
en el Sinodo de Efeso el 431 d.C. Esta decision irregular fue resistida por los
obispos griegos y sirios, de manera que la controversia, al menos durante un cierto
tiempo, constituy6 un contlicto entre estas dos secciones de la Iglesia. Finalmente,
Nestorio fue depuesto y desterrado, y murid en el 440 d.C. Sus seguidores
emigraron
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hacia Persia, y se organizaron en una comunién separada, que sigue existiendo en
nuestros dias.

Eutiquianismo.

Asi como Nestorio dividio las dos naturalezas de Cristo hasta casi llevar a la
suposicion de dos personas, sus oponentes fueron nevados al extremo opuesto. En
lugar de dos naturalezas, insistian que en Cristo s6lo habia una. EI mismo Cirilo
habia ensefiado lo que claramente implicaba esta Idea. Segun Cirilo hay sélo una
naturaleza en Cristo, por cuanto mediante la encarnacion, o unién hipostatica, lo
humano fue mudado en divino'. Entre los tedlogos Alejandrinos extremos se
ignoro la humanidad de Cristo. Era el Logos quien habia nacido, el Logos quien
sufrié y murid. Todo en Cristo era divino, incluso su cuerpo.? La oposicién entre
los obispos sirios y egipcios (Antioquia y Alejandria) se hizo tan pronunciada que
cualquier distincion de naturalezas en Cristo llegé a ser denunciada por estos
Gltimos como Nestorianismo. Pero fue Eutico, un presbitero de Constantinopla,
uno de los mas enérgicos defensores de las ideas de Cirilo y oponente de Nestorio,
quien llego a ser el representante de esta doctrina, que desde entonces ha llevado su
nombre. Fue por ello acusado de herejia, y fue condenado en un concilio
convocado por el Patriarca de Constantinopla. Eutico admitia que antes de la
encarnacién habia dos naturalezas, pero después s6lo una. Homologd ek duo
phusedngegennésthai ton kurion hémdn pro tés hendseds, meta de tén hendsin,
mian phusin homologd. Pero, ¢cudl fue la naturaleza que result6 de la union de las
dos? La humana podria ser exaltada a la divina, o perdida de ella, como una gota
de vinagre (para emplear una de las ilustraciones entonces empleadas) en el
océano. Entonces Cristo dejo de ser hombre. Y por cuanto la unién de las
naturalezas tuvo lugar desde el principio, toda la vida humana terrenal de Cristo
devido una ilusion, una vacia apariencia. ;Ddénde tenemos, pues, Su obra
redentora: y Su vinculo o simpatia con nosotros? O el efecto de la unién hubiera
podido ser fundir lo divino en lo humano, de modo que a fin de cuentas la una
naturaleza fuera s6lo, después de todo, una naturaleza humana. Entonces se negaba
la verdadera divinidad de Cristo, y teniamos s6lo un salvador humano. O bien el
efecto de la union de las dos naturalezas fue la produccion de una tercera, que no
era ni humana ni divina, sino teantrépica, como sucede en las combinaciones
quimicas cuando se unen un acido con una base, produciéndose una sustancia que
ya no es ni &cida ni alcalina. Entonces Cristo, en lugar de ser Dios y hombre, ya no
es ni Dios ni hombre. Esto, al

1. VVéase Domer, Hagenbach y Miinscher acerca de esta controversia.
2. Neander, Dogmengeschichte, vol. I, pag. 349.
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ser contrario a las Escrituras, y al poner a Cristo fuera del campo de las simpatias
humanas, estaba en oposicidn a las intimas convicciones de la Iglesia.

La condena de Eutico en Constantinopla indigné en sumo grado a Didscoro,
Obispo de Alejandria, y a sus asociados. Por medio de su influencia se convoco un
sinodo general en Efeso en el 449 d.C., del que fueron excluidos por la fuerza los
oponentes de Eutico, y su doctrina de una naturaleza en Cristo fue formalmente
aprobada. El Concilio pas6 luego a excomulgar a los que ensefiaban la doctrina
contraria, y Eutico fue restaurado a su cargo. Las doctrinas del Concilio (conocido
en la historiu como «el concilio ladrén») recibieron la sancion del emperador
Teodosio. Pero al morir al afio siguiente, y siendo su sucesor hostil a Diascoro,
convocd otro sinodo general, que se reunié en Calcedonia el 451 d.C. Aqui
Dioscoro fue depuesto, y la carta de Le6n de Roma a Flaviano de Constantinopla
fue adoptada como la verdadera exposicion de la fe de la Iglesia. Y en armonia con
las distinciones que aquella carta contenia, el Concilio redacté su confesion, en la
que se dice: «Ensefiamos que Jesucristo es perfecto por lo que respecta a la Deidad,
y perfecto por lo que respecta a la condicion humana; que El es verdaderamente
Dios, y verdaderamente hombre consistiendo de un alma racional y de un cuerpo;
que El es consustancial con el Padre en cuanto a Su divinidad, y consustancial con
nosotros en cuanto a Su humamdad, y como nosotros en todos los respectos, el
pecado exceptuado. Fue engendrado por el Padre antes de la creacion (pro aiéndn)
en cuanto a Su deidad; pero en estos Gltimos dias El, por nosotros, y para nuestra
salvacién, nacié de Maria Virgen, la madre de Dios en cuanto a Su humanidad. El
es uno y el mismo Cristo, Sefior, unigénito, existiendo en dos naturalezas sin
mezcla, sin cambio, sin divisién, sin separacién; no quedando en absoluto destruida
la diversidad de las dos naturalezas por su unién en la una persona, sino que mas
bien se preserva la propiedad particular de cada naturaleza, concurriendo en una
persona y una subsistencia.» Este fue uno de los seis Concilios generales con cuyas
decisiones profesaron su acuerdo todos los Protestantes en el tiempo de la
Reforma. La lglesia Latina recibié con agrado esta confesion del Concilio de
Calcedonia, pero se encontro con gran Oposicién en algunas partes, especialmente
en Palestina y Egipto: y por ello la controversia acerca de esta cuestion no terming.
Este conflicto resultdé en grandes desdrdenes y derramamiento de sangre en
Palestina y Egipto, y por e inclusion una revolucidon en Constantinopla. Fue
depuesto un Emperador: y entronizado otro. Después de casi dos siglos de
controversia, el Emperador Heraclio tratd de lograr una reconciliacién llevando a
las dos partes a admitir

3. Acta Quinta, Binius, Concilia Generalia, vol. Il, parte |, pag. 253, e.f.
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que en Cristo habia dos naturalezas, pero s6lo una voluntad y operacién, mia
theandriké energeia. Este esfuerzo tuvo éxito hasta el punto de que una porcion de
los Monofisitas asintieron a esta modificacién del credo del Concilio de
Calcedonia; pero los mas decididos de este partido y el gran conjunto de los
ortodoxos rehusaron. La controversia, después de esto, giré especialmente acerca
de la cuestién de su hay s6lo una voluntad, o dos voluntades en Cristo. Si so6lo
habia una, entonces, tal como declaraban los ortodoxos, sé6lo podia haber una
naturaleza, porque la voluntad es uno de los elementos o facultades esenciales de
una naturaleza racional. Negar una voluntad humana a Cristo era negar que El
tuviera una naturaleza humana o que fuera verdaderamente hombre. Ademas,
impedia la posibilidad de que hubiera sido tentado, y por ello contradecia las
Escrituras, y lo separaba de Su pueblo en el sentido de que no podia simpatizar con
ellos en sus tentaciones. Por ello, el esfuerzo de Heraclio resulté frustrado, y la
controversia prosiguié acerbamente, hasta que finalmente el sexto concilio general
celebrado en Constantinopla el 681 d.C. se decidié de manera autoritativa en favor
de la doctrina de que en la una persona de Cristo, asi como hay dos naturalezas
distintas, humana y divina, hay necesariamente dos inteligencias y dos voluntades,
la una falible y finita, la otra inmutable e infinita. Cristo fue tentado, y por ello
habia la posibilidad metafisica de que EI hubiera cedido. Segin este Concilio la
persona de Cristo no s6lo fue formada® ek duo phuseén, sino que consiste desde la
unién hipostatica en duo phusesi, y dice en nombre de la Iglesia que hay duo
phusikasn thelésis étoi thelémata en autd, kai duo phusikas energeias adiairetos,
atreptds, ameristds, asunchutds kata tén ton hagion pateron didaskalian hdsautd
kéruttomen. Los Monotelitas, que quedaron asi condenados, fueron perseguidos y
echados hacia oriente, donde se han perpetuado en la secta de los Maronitas.

Con este concilio cesé el conflicto acerca de esta doctrina en el sentido de que
desde entonces no ha habido posteriores modificaciones de la doctrina de la
Iglesia. La decision contra Nestorio, en la que se afirmd la unidad de la persona de
Cristo; la que se dio en contra de Eutico, afirmando la disticion de las naturalezas,
y la tomada contra los Monotelitas, declarando que la posesién de una naturaleza
humana involucraba necesariamente la posesion de una voluntad humana, han sido
recibidas como la verdadera fe por la Iglesia universal, la Griega, Latina y
Protestante. . .

Durante la Edad Media, aunque la persona de Cristo fue objeto de diversas
especulaciones por parte de escritores individuales, no se dio una

4. Binius, Concilia Generalis, Colonia, 1618, vol. Ill, parte 1, sec. I, pags. 230, 231.
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oposicién abierta ni organizada contra las decisiones de los concilios anteriormente
mencionados.

86. La doctrina de las Iglesias Reformadas.

En la época de la Reforma, los Reformados se adhirieron estrictamente a la
doctrina de la Iglesia Primitiva. Esto es evidente en las diferentes Confesiones
adoptadas por los varios cuerpos Reformados, especialmente en la Segunda
Confesion Helvética, que ... revisa y rechaza todas las antiguas herejias acerca de
esta cuestion, y adopta el lenguaje de los antiguos credos. ... Asi se hace patente
que los Reformados rechazaron de manera concreta todos los errores acerca de la
persona de Cristo que habian sido condenados en la Iglesia primitiva: los errores de
Arrio, de los Ebionitas, de los Gnosticos, el Apolinarismo, Nestorianismo,
Eutiquianismo, y el Monotelitismo, asi como la peculiar doctrina Luterana
introducida en la época de la Reforma. Los Reformados ensefiaron lo que
ensefiaron los seis primeros concilios generales, y lo que recibié la Iglesia
universal: ni mas, ni menos. Con esto concuerda la precisa y hermosamente clara
declaracion de la Confesion de Westminster: «El Hijo de Dios, la segunda persona
de la Trinidad, siendo verdadero y eterno Dios, igual y de una sustancia con el
Padre, habiendo llegado la plenitud del tiempo, tomé sobre s6 la naturaleza
humana con todas sus propiedades esenciales y con sus debilidades comunes mas
sin pecado. Fue concebido por el poder del Espiritu Santo en el vientre de la
Virgen Maria, de la sustancia de ella. Asi que, dos naturalezas completas, perfectas
y distintas, la divina y la humana, se unieron inseparablemente en una persona,
pero sin conversion, composicion o confusién alguna. Esta persona es verdadero
Dios y v5erdadero hombre, un solo Cristo, el Unico mediador entre Dios y el
hombre.»

87. La doctrina Luterana.

En sus simbolos, los Luteranos adoptan todas las decisiones doctrinales de la
Iglesia primitiva acerca de la persona de Cristo. Por ello, mantienen ellos: (1) Que
Cristo es verdadero Dios y verdadero hombre. (2) Que tiene dos naturalezas
distintas, humana y divina; que en cuanto a la ultima El es consustancial con el
Padre, y que en cuanto a la primera es consustancial con los hombres. (3) Que El es
una persona. Hay uno, y no dos Cristos. (4) Que las dos naturalezas estan
intimamente unidas, pero sin confusién ni cambios. Cada naturaleza retiene sus
propias y peculiares propiedades. No obstante, ellos sostienen que los atributos de
la primera naturaleza fueron comunicados a la segunda. Admiten una «communio
idiomatum> en el sentido de que todo

5. Cap. VIII, No. 2.
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lo que es cierto de cada naturaleza es cierto de la persona. Pero ademas de esto,
insisten en que se trata de una «commumecatio naturarum». Y por naturaleza, en
este contexto, se refieren a esencia. En sus simbolos y escritos aparece
frecuentemente la formula «natura, seu substantia, seu essentia». Esta esencia
divina es comunicada a la humana. La una interpenetrada a la otra. Estan
«mezcladas» (commiscentur). No se transforman en una esencia, sino que
permanecen como dos; pero donde esta la una esta la otra; lo que hace la una lo
hace la otra. Lo humano es tan verdaderamente divino como la esencia eterna de la
Deidad, excepto que no es divina ex se, sino por comunicacion. (5) Sin embargo,
como seria menospreciativo de la naturaleza divina suponerla sujeta a las
limitaciones y debilidades de la humanidad, se dice que esta comunicacién de
atributos se limita a la naturaleza humana. Esta recibe perfecciones divinas, pero la
divina no recibe nada de la humana. (6) La naturaleza humana de Cristo, por tanto,
es omnipotente, omniciente, y en todas partes presente tanto como alma y como
cuerpo. (7) Por cuanto esta transferencia de atributos divinos de la naturaleza
divina a la humana es consecuencia de la encarnacién, o mas bien la constituye
como tal, comenz6 cuando comenzo la encarnacion, y consiguientemente en el
vientre de la Virgen Maria. (8) La humillacion de Cristo consistio principalmente
en la ocultacion o no empleo de las perfecciones divinas de su naturaleza humana
mientras estaba en la tierra; y Su exaltacion en la manifestacién de la glona divina
de Su humanidad. ... (9) Sin embargo, Cristo, cuando estaba en la tierra, e incluso
mientras estaba en el vientre de la Virgen, estaba en todas partes presente en
cuanto a su almay en cuanto a su cuerpo.

El enunciado anterior se cree que es una descripcién correcta de la doctrina de
la Iglesia Luterana tal como se presenta en el capitulo octavo de la «Férmula de
Concordia». Sin embargo, no es pequefia la dificultad para determinar cual es
verdaderamente la doctrina luterana. La Cristologia de Lutero, aunque muy clara y
pronunciada en ciertos puntos, era indefinida y dudosa en otros.. Sus seguidores.
Sus sucesores difineron seriamente entre ellos. Uno de los principales objetivos de
la «Férmula de Concordia» fue decidir las cuestiones objeto de disputa. Ello se
hizo mediante contemporizaciones. Ambos partidos hicieron concesiones, y sin
embargo ambos insistieron en que se enunciaran sus puntos de vista particulares en
una u otra parte de aquel documento. Por ello, es dificil, si no imposible, conciliar
algunas secciones de la «Férmula de Concordia» con otras. De hecho, no dio fin a
las divisiones que tenia el proposito de sanar.

Diferentes opiniones entre los Luteranos.
Los principales puntos de disensidn entre los tedlogos luteranos acerca de la
persona de Cristo eran las siguientes: La naturaleza y los efectos de la
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unién de las naturalezas en Cristo; la base de esta unién; y el tiempo en que tuvo
lugar. La Iglesia Reformada, al adherirse a la doctrina tal como habia quedado
establecida en el Concilio de Calcedonia, mantuvo que existe una diferencia tan
esencial entre la naturaleza divina y la humana, que la una no podia devenir la otra,
y que la una no era capaz de recibir los atributos de la otra. Si Dios llegara a quedar
sujeto a las limitaciones de la humanidad, dejaria de ser Dios; y si el hombre
recibiera los atributos de Dios, dejaria de ser hombre. Esto era considerado como
una verdad patente. La «comunién de atributos» que admitian los Reformados, en
concordancia con la fe de la Iglesia, se referia sélo a la persona de Cristo, no a Sus
naturalezas. Cristo poseia todos los atributos de la humanidad y de la divinidad,
pero las dos naturalezas permanecian distintas; asi como un hombre es sujeto de
todo lo que se pueda predicar de su cuerpo y de su alma, aunque los atributos del
uno no sean predicables de la otra. Los luteranos mantentian que, en base de esta
postura, las dos naturalezas quedaban tan separadas como duo asseres
agglutinatos. Y pronunciaron que esto no seria una verdadera encarnacion. Los
Reformados reconocian que Jesucristo, el hijo de la Virgen Maria, es una persona
divina, pero negaron que Su naturaleza humana fuera divina. Los luteranos
mantenian que el hombre vino a ser Dios, y que lo humano devino divino. En caso
contrario Cristo, revestido de nuestra naturaleza, no podia ser objeto de adoracion
divina. Como si no pudiéramos reverenciar a un hombre excepto si creyéramos que
los atributos de su mente habian sido transferidos a su cuerpo.

Aunque los tedlogos luteranos concuerdan en cuanto al hecho de que el hombre
Jests devino Dios, difieren en cuanto al modo en que esto se llevo a cabo. El
lenguaje de ellos en cuanto al hecho es tan enérgico como se pueda expresar. Asi
Brentius, el amigo de Lutero y el Reformador de Wirtemberg, en su obra «De
Personali Unione», dice que si el Logos «no tenia la intencion de permanecer fuera
de Cristo bien personalmente, o bien con su naturaleza, sino que se propuso
hacerse hombre, necesariamente tenia que exaltar la humanidad a Su propia
majestad. En esto, de hecho, consiste la encarnacion, en que el hombre Cristo no
meramente nunca existié ni obro sin el Logos, sino también que el Logos nunca
existio ni obré sin el hombre que habia tomado; y ello sélo fue posible mediante la
elevacion de la humanidad a una igual dignidad con el Logos, la encarnacién
consiste precisamente en esta elevacion: la una es idéntica a la otra».® Segun la
filosofia de Zuinglio, no hay proporcién entre lo finito y lo infinito; pero en la
filosofia de Dios, la

6. History of the Development of the Doctrine of the Person of Christ, por el Dr. J. A. Domer.
Traducido por el Rev. D. W. Simon, Edinburgo, T. y T. Clark, 1862. Division Il. vol. I1. pag. 180.
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humanidad finita puede también volverse infinita».” Asi, La naturaleza humana de
Cristo es poseedora de todos los atributos divinos. Llena el cielo y la tierra. Es
omnisciente y omnipotente. ... Siendo este el caso, admitiéndose que el hombre
llegue a ser Dios, que lo humano se vuelva divino, lo finito infinito, surge la
cuestién: ;Como puede ser? ;Cdmo se comunica la divinidad asi a la humanidad?
Es en la respuesta a estas preguntas que aparecen las inconsistencias no sélo en las
opiniones de los tedlogos, sino también en los libros simbdlicos. Era un principio
de la escuela de Wittenberg de los tedlogos luteranos que la naturaleza humana no
es capaz de divinidad. Asi es también con Chemnitz, el mas grande de los te6logos
de la era posterior a la Reforma. En su obra «De Duabus Naturis in Christo, de
Hypostatica Earum Unione, de Communicatione Idiomatum», etc., dice Domer:
«él refuta de la manera mas vigorosa una “physica, naturalis communicatio” o
"transfusio idiomatum™; y con no menos calor niega él la "capacitas” de una
"natura finita" para el "infinitum" si ello significa mas que el que lo divino pueda
morar y obrar en el hombre».2 En cuanto a la ubicuidad del cuerpo de Cristo, se
disentia de manera aun mas decidida.’ Sin embargo, esta idea de la capacidad de la
naturaleza humana para la divinidad vino a ser la idea formadora en la doctrina
luterana de la persona de Cristo.

Una diversidad no menor es la que aparece en la respuesta a la pregunta: ;Qué
se significa por la comunicacién de las naturalezas? A veces se dice que es una
comunicacién de la esencia de Dios a la naturaleza humana de Cristo; a veces una
comunicacién de atributos divinos; y a veces se dice que no se significa nada méas
que el que lo humano es hecho el érgano de lo divino.* Lo primero tiene autoridad
simbélica en su favor, y es lo mas congruente con la teoria. Es el sentido propio de
las palabras, porque por cuanto en la Férmula de Concordia natura es
constantemente explicada por las palabras substantia y essentia, una comunicacion
de naturaleza es una

7. Ibid., pag. 183.

8. Dorner, Div. Il, vol. 11, pag. 200.

9. Acerca de este punto, Doener, en la pag. 240, nota, dice: «Selnekker designa la “Ubiquitas absoluta
figmenturn Sathanz" (Chemnitz, un "monstrum” y “portentum”), y sin embargo suscribi6 la formula
bergana que incluia las palabras de Lutero: “omnia in universum plena esse Christi etiam juxta
humanam naturam”, que dice en repetidas ocasiones: Que que no cree que alli donde esta el Logos
también esta la humanidad de Cristo, divide a la persona, lo que asume la doctrina de Lutero de los tres
modos de existencia del cuerpo de Cristo,- y también aquella seguin la cual “Christi corpus repletive,
absolute ut Deus, in omnibus creaturis sit".» 10. Dorner dice de Chemmitz: «En sus mas elevadas
declaraciones Cristoldgicas, el Hijo del hombre no es més que un érgano movido por Dios: descripcion
a la que hasta los Wittenbergianos objetaron.» Person of Crist, div. Il. vol. 11, pag. 203, nota.
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comunicaciéon de esencia. La una no es cambiada en la otra, pero las dos son
entremezcladas y mixturadas sin quedar confundidas.

La ilustracion favorita de esta unién de dos naturalezas se derivé del hierro
caliente. En este caso (segun la teoria del calor que entonces se sostenia), quedaban
unidas dos sustancias. La una interpenetra la la otra. El hierro recibe los atributos
del caldrico. Resplandece y quema. Alli donde esta el hierro, ahi esta el calorico.
Pero lo uno no cambia a lo otro. El hierro sigue siendo hierro, y el calor sigue
siendo calor. Esto es muy ingenioso, pero, como sucede frecuentemente, la
analogia falla precisamente en el punto que se quiere ilustrar. El punto que se
quiere explicar es como el hombre deviene Dios y Dios hombre; cémo lo humano
se transforma en divino, y lo finito en infinito. En la ilustracion, el calor no se
transforma en hierro, ni el hierro en calor. La Unica relacion entre ambos es una
yuxtaposicién espacial. Pero en la doctrina lo humano se toma divino; el hombre
deviene de Dios.

Un segundo punto de disension, aunque menor, era que algunos atribuian la
comunién de los atributos de las dos naturalezas a la union hipostatica, mientras
que otros mantenian que la unién era el resultado de la comunicacion de la
naturaleza divina a la humana.

Sin embargo, la principal dificultad y la fuente principal de diversidad se
relacionaba con el tiempo y el modo de la unién de las dos naturalezas. Ya hemos
visto que un partido mantenia que esta union tuvo lugar en el momento de la
«concepcion milagrosa». La concepcion fue la ascensién. Asi como la unién de lo
divino con la naturaleza humana hizo divina la humana, se volvi6 instanter
omnipresente, omnipotente e infinitamente exaltada. El efecto de la encarnacion
fue que el logos ya no existi6 extra carnem, ni tampoco era la caro extra logon. Lo
que sea el uno lo es la otra; lo que sepa el uno lo sabe la otra; lo que uno haga lo
hace la otra; y toda aquella majestad, gloria o bienaventuranza tenga el uno lo tiene
asimismo la otra. «Tan ciertamente como el acto de la encarnacion comunica la
esencia divina a la humanidad, con la misma certidumbre tiene que ser comunicada
esta verdadera omnipresencia, y no meramente su potencia, que no existe, a la
carne de Cristo.»" La «Férmula de Concordia» ensefia la misma doctrina®. ... Pero
esto supone que toda la vida terrenal de Cristo fue una ilusién. No podia haber
crecimiento ni desarrollo de su naturaleza humana. El era omnisciente y
omnipotente cuando era un bebé no nacido. La Biblia dice que El crecié en
conocimiento; esta teoria dice que El sabia todas las cosas desde el principio; que
El era el gobernador del universo cooperando en toda la

11. Dorner, div. II, Vol. Il, pag. 284. Dorner hace la observacion, citada en el texto con referencia
especial a, la doctrina de los telogos de Tubinga. Sin embargo, se aplica a todas las formas de la teoria
luterana.

12. VIIL.X; Hase, Libri Symbolici. pag. 608.
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actividad del Logos cuando en el vientre de la Virgen. Que El era supremamente
bendito en cuanto a su naturaleza humana cuando en el huerto y en la cruz; y que
estaba vivo por lo que respecta a su alma y cuerpo mientras yacia en la tumba. Si
esto es asi, El jamas padecié y muri6, Y no ha habido redencion por medio de Su
sangre.

Para evitar las fatales consecuencias de su teoria, los luteranos fueron Ilevados
a unas diferentes y sutiles explicaciones contradictorias. Segln algunos no hubo
una comunicacion real de la esencia divina y de sus atributos; a la naturaleza
humana hasta después de Su resurreccion. El Logos estaba en El solo
potencialmente. Hubo por parte de la naturaleza divina una retractio o
hésuchazein, o quietud, de modo que era como si no estuviera alli. Segun otros,
hubo un voluntario krupsis o velado de Si mismo o de Su divina gloria por parte de
la humanidad de Cristo. Segun otros, esta humillacion fue mas bien el acto del
Dios-hombre, que s6lo ocasionalmente reveld el hecho de que la naturaleza
humana era divina. Ninguna explicacién podia resolver las dificultades de esta
cuestién, porque estas son inseparables de la presuposicion de que la naturaleza
humana de Cristo estaba repleta de los atributos divinos desde el momento de su
concepcién milagrosa. Es una contradiccion decir que la misma mente individual
era omnisciente y sin embargo desconocedora, y que aumentd en conocimiento;
que la misma alma racional era al mismo tiempo supremamente feliz y triste hasta
la muerte; que el mismo cuerpo estaba potencialmente vivo, y sin embargo
realmente muerto. Por la naturaleza de la cuestion, no puede haber diferencia entre
la ktésis y la chrésis de tales atributos divinos como la omnisciencia y la
omnipresencia. Se necesitaria de un volumen para resefiar los detalles de las
controversias entre las diferentes escuelas de los tedlogos luteranos acerca de este y
otros puntos relacionados. Todo lo que es de esperar aqui es este bosquejo
general.”®

Observaciones acerca de la doctrina luterana.

1. La primera observacion que se sugiere por si sola acerca de esta doctrina
luterana es su contraste con la sencillez del evangeho. EI Nuevo Testamento
predica de nuestro Sefior Jesucristo todo lo que se puede predicar de un hombre sin
pecado, y todo lo que puede predicarse de una persona divina. Es simplemente
enunciar este hecho de otra manera el decir que la Biblia ensefia que el eterno Hijo
de Dios se hizo hombre tomando para Si un

13. Estos detalles se pueden encontrar tratados extensamente en la obra mayor de Dorner acerca de la
Persona de Cristo, a la que ya se ha hecho referencia y en la obra titulada Christi Person und Werk;
Darstellung der evangelisch-luterischen Dogmatik vom Mittelpunkte der Christologie aus. Von G.
Thomasius D. und ord. Professor der Theologie an der Universitat Erlangen. En dos volimenes, 1853 y
1857.
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verdadero cuerpo y una alma racional. y que asi fue y sigue siendo Dios y hombre,
con dos naturalezas distintas y una persona para siempre. Todo lo que vaya mas
alla de esto es mera especulaciéon. No contentos con admitir el hecho de que las dos
naturalezas estan unidas en la una persona de Cristo, los te6logos luteranos insisten
en explicar el hecho. Estan dispuestos a reconocer que dos naturalezas o sustancias,
alma y cuerpo, se unen en la Unica persona del hombre, sin pretender explicar la
naturaleza esencial de la unién. ;Y por qué entonces no pueden recibir el hecho de
que las dos naturalezas estan unidas en Cristo sin filosofar acerca de ello? Por ello,
la primera objecion es que la doctrina luterana es un intento de explicar lo
inescrutable.

2. Una segunda objecién es que el caracter de la explicacién quedd determinado
por las peculiares opiniones de Lutero acerca de la Cena del Sefior. Creia él que el
cuerpo y la sangre de Cristo estan real y localmente presentes en la Eucaristia. Y
cuando se le pregunt6: ;Cémo puede el cuerpo de Cristo, que esta en el cielo, estar
presente en muchos lugares diferentes a la vez?, él respondié que el cuerpo de
Cristo esta en todas partes. Y cuando se le preguntd: ;Y cémo puede ser?, su Gnica
respuesta fue que en virtud de la encarnacion fueron comunicados los atributos de
la naturaleza divina a la humana, de manera que donde esta el Logos, alli tienen
que estar el alma y el cuerpo de Cristo.

Hay dos cosas especialmente destacables en Lutero como te6logo. La primera
es su total sujecion a la autoridad de la Escritura, tal como élla entendia. Ademas,
parece que nunca dudaba de lo correcto de sus interpretaciones, ni estaba tampoco
dispuesto a tolerar dudas por parte de los demas. En cuanto a cuestiones no
claramente determinadas en la Biblia, segin él pensaba, se mostraba sumamente
tolerante y liberal. Pero con respecto a aquellos puntos que él creia que estaban
ensefiados en la Palabra de Dios, no admitia ni dudas ni disensiones. El otro
marcado rasgo en su caracter era su poder de fe. Podia creer no s6lo aquello que
repugnaba a sus sentimientos, sino lo que estaba directamente opuesto a su sistema,
e incluso , aquello que era de natural imposible. Su doctrina cardinal era «la
justificacién por la sola fe», como tradujo él Romanos 3:28. Ensefid
constantemente no sélo que nadie podia salvarse sin fe en Cristo, sino que sélo la
fe era necesaria. Sin embargo, por cuanto él entendié que nuestro Sefior ensefiaba
en Juan 3:5 que el bautismo es esencial para la salvacion, afirmd su absoluta
necesidad, aunque muy en contra de su voluntad. Para conciliar esta ensefianza con
su doctrina de la necesidad y suficiencia de la fe, sostuvo que los recién nacidos
gjercitaban fe al ser bautizados. aunque por fe él significaba la recepcién
inteligente, voluntaria y cordial de Cristo tal como El es ofrecido en el evangelio.
De la misma manera, él aborrecia la doctrina Romanista de la transubstanciacion, y
estaba acerbamente opuesto a
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todas las sutilezas del escolasticismo. Pero por cuanto entendid literalmente las
palabras de nuestro Sefior «Esto es mi cuerpo, adopté todas las sutilezas,
incongruencias, y, podriamos decir, imposibilidades, involucradas en la doctrina de
la ubicuidad del cuerpo de Cristo. Un cuerpo incluye la idea de forma asi como la
de sustancia. EI cuerpo de un hombre no es el agua, amoniaco y otras sustancias
organicas de que esta compuesto. Es desde luego una gran objecién a cualquier
doctrina que deba su existencla principalmente al deseo de sustentar una falsa
interpretacion de la Escritura.

Los luteranos, desde luego, niegan que su doctrina acerca de la persona de
Cristo sea de esta forma subordinada a sus posturas acerca de la Cena del Sefior.
Incluso Dorner, en un pasaje, parece adoptar el mismo terreno. Pero en otros
lugares admite esto de manera plena. Asi, hablando de Lutero, dice que él «no
desarroll6 sus profundas y plenas intuiciones cristolégicas de una manera doctrinal
organizada. Bien al contrano, su controversia con los suizos le habia llevado a la
adopcién de principios divergentes simples, que ayudaron a reducir la Cristologia
al rango de seguidora en el tren de otra doctrina, en lugar de concederle una vida
independiente y una esfera propia».'* Y en la siguiente pagina él dice: «Incluso los
campeones de la paz entre los partidos evangélicos pusieron su Cristologia en una
posicion de dependencia con respecto a la doctrina de la Eucaristia, que casi
implicé la pérdida integra de los grandes rasgos de la doctrina de Lutero.».

3. Se debe objetar a la doctrina luterana no sélo que trata de explicar lo que es
un misterio inescrutable, y que la explicacién deriva su caracter de los puntos de
vista de Lutero de la Eucaristia, sino tamblén que la explicacion misma es
totalmente insatisfactoria. En primer lugar, es unilateral. Insiste en una
comunicacion de las naturalezas y en una comunién de atributos. Los luteranos
mantienen que Dios se hizo hombre tan verdaderamente como, Y en el mismo
sentido en que el hombre devino Dios. Sin embargo, niegan que la naturaleza
divina recibiera nada de la humana, o que Dios quedara en absoluto sujeto a las
limitaciones de la humanidad. Sin embargo, tal limitacion parece estar involucrada
en la doctrina luterana de la humillacién de Cristo. La idea es que después de la
encarnacion el Logos no es extra carnem, que toda Su actividad es con Y por
medio de la actividad de Su humanidad; y sin embargo, se afirma que cuando en la
tierra Su humanidad no ejercio, salvo en ocasiones, Sus perfecciones divinas. Esto
parece necesariamente implicar la admision de que el Logos no ejercita estas
perfecciones durante el periodo de la humillacion. Esto es, que mientras Cristo
estuvo en la tierra, el conocimiento y poder del Logos quedaron medidos y
circunscritos por el conocimiento y poder del alma humana de

14. Dorner. History of the Doctrine on the Person of Christ. div. Il. vol. Il, pag. 172.
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Cristo. Esta es la moderna doctrina de la kenosis, que Lutero rechazd. Rehusd, dice
Dorner, «comprar un crecimiento real de la unidad vital divina-humana al precio
de una depotenciacién o auto-vaciamiento del Logos».*

En segundo lugar, la doctrina de que tratamos carece de todo apoyo
escriturario. Casi todos los argumentos derivados de las Escrituras que los
luteranos apremian se encuentran en pasajes en los que la persona de Cristo es
denominada por su naturaleza humana cuando se le adscriben atributos o
prerrogativas divinas. Asi, por el hecho de que se dice: «EI Hijo del Hombre esta
en el cielo», se infiere que la naturaleza humana, esto es, el alma y el cuerpo de
Cristo, estaban en el cielo mientras que El estaba en la tierra. Pero ellos no llevan
hasta el fin este principio, y arguyen que debido a que Cristo estd denominado en
base de Su naturaleza divina cuando se le adscriben las limitaciones de la
humanidad, que por ello mismo Su naturaleza divina esta limitida. Pero si el hecho
de ser llamado Dios cuando se dice que compro la Iglesla con Su sangre no
demuestra que la naturaleza divina sufrié la muerte, tampoco demuestra la
ubicuidad de Su humanidad el hecho de que sea llamado el Hijo del Hombre
cuando se dice de El que esté en el cielo. Y se debe atribuir ain menos importancia
al argumento basado en pasajes en los que el Teantropo es el sujeto al que se
adscriben perfecciones y prerrogativas divinas. ElI hecho de que nuestro Sefior
dijera: «Toda autoridad me ha sido dada en los cielos y sobre la tierra» no
demuestra mas la omnipotencia de Su naturaleza humana que el que Su declaracion
«Antes que Abraham fuera, yo soy» sea demostracion de que Su humanidad sea
eterna. Si decir que el hombre es una criatura racional no implica que su cuerpo
piensa, decir que Jesucristo es Dios no Implica que Su naturaleza humana sea
divina. Si la unién personal entre el alma y el cuerpo en el hombre no implica que
los atributos del alma sean comunicados al cuerpo, entonces la unién personal de
las dos naturalezas en Cristo no implica que los atributos divinos sean
comunicados a Su humanidad.

En tercer lugar, la doctrina luterana destruye la integridad de la naturaleza
humana de Cristo. Un cuerpo que llena la inmensidad no es un cuerpo humano. Un
alma omnisciente, omnipresente y omnipotente no es un alma humana. El Cristo de
la Biblia y del corazdn humano se pierde si esta doctrina es cierta.

En cuarto lugar, la doctrina luterana es contraria a toda la tendencia de la
ensefianza de la Palabra de Dios y de toda la Iglesia. Si hay algo que sea
claramente revelado en las Escrituras acerca de nuestro Sefior, y si hay algo a lo
que se aferra instintivamente el corazon del creyente, es que aunque El es

15. Dorner. History of the Doctrine on the Person of Christ, div. 1l. vol. II. pag. 97.
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Dios sobre todas las cosas y bendito para siempre, El es sin embargo un hombre
como nosotros; hueso de nuestros huesos, y carne de nuestra carne; que puede
compadecerse de nuestras debilidades, y que conoce por Su propla experiencia y
presente conciencia cuan débil y vacilante es la naturaleza humana. El devino un
hombre y sigue siéndolo para poder ser un misericordioso y fiel Sumo Sacerdote
en lo que a Dios toca. Pero un hombre cuyo cuerpo y alma llenen la inmensidad,
quien «como hombre» es omnisciente y omnipotente, como se acaba de decir, deja.
de ser hombre. Su humanidad se funde en la divinidad, y El deviene no Dios y,
hombre,. sino sélo Dios,, y con ello hemos perdido a nuestro Salvador, al Jesus de
la Biblia, quien fue varon de dolores y experimentado en quebranto, que fue uno
con nosotros en Su humanidad, Y que por ello puede compadecerse de nosotros y
salvarnos.

Finalmente, una objecion fatal a la doctrina que estamos considerando es que
involucra la imposibilidad fisica de que los atributos sean separables de las
sustancias de las que constituyen su manifestacion. Se trata de la misma clase de
imposibilidad que la accién sin alguien actuando; o que el movimiento sin algo que
se mueva. Es una objecion apremiada por los mismos luteranos asi como por otros
contra la doctrina Romanista de la transubstanciacién el hecho de que supone que
los accidentes o atributos del pan y del vino existen en la Eucaristia cuando la
sustancia de los mismos ya no existe. De la misma manera, segun la doctrina
luterana, los atributos de la naturaleza o esencia divina son transferidos a otra
esencia. Sl no existe tal transferencia o comunicacién, entonces la naturaleza
humana de Cnsto no es mas omnisciente u omnipotente que un obrador de
milagroso Si la naturaleza divina sélo ejerce su omnipotencia en conexion con la
actividad de la humanidad entonces la humanidad es el mero 6rgano o instrumento
de la naturaleza divina. Sin embargo, esta idea la repudian los luteranos: Ellos
admiten que para que Dios ejercite Su poder, cuando Pedro le dijo al lisiado,
«levantate, y anda», se tratd de algo muy diferente a hacer omnipotente a Pedro.
Ademaés, la omnipresencia y la omnisciencia no son atributos de los que una
criatura pueda ser hecha érgano. El conocimiento es algo subjetivo. Si una mente
lo conoce todo, entonces aquella mente, y no otra en conexion con ella, es
omnisciente. Si el cuerpo de Cristo esti en todas partes presente, entonces es la
sustancia de aquel cuerpo, y no la esencia de DIOS, la que es omnipresente. Pero la
doctrina luterana es que los atributos esenciales o propiedades de las dos
naturalezas permanecen sin cambios después de la union hipostatica. Las
propiedades de la esencia divina no devienen las propiedades de la humana.
Entonces la humanidad de Cristo tiene los atributos de la divinidad sin su esencia,
y sin embargo estos atributos o propiedades no son inherentes en su sustancia
humana.
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Parece una llana contradiccion de términos decir que lo humano deviene
divino, que lo finito se torna infinito; y no menos contradiccién decir que la
humanidad de Cristo tiene atributos infinitos, y que sin embargo no es infinita ella
misma.

La doctrina luterana de la Persona de Cristo nunca se ha desligado de la
doctrina luterana de la Cena del Sefior. Ambas son peculiares de esta Iglesia, y no
constituyen parte de la Cristiandad Catdlica.

88. Formas posteriores de la doctrina.

Durante el periodo entre la Refonna y nuestro tiempo actual, la doctrina acerca
de la Persona de Cristo estuvo bajo constante discusion. Sin embargo, las opiniones
que se presentaban eran mayormente asignables a una u otra de las formas de la
doctrina ya consideraba. Las Unicas teorias demandando una observacion especial
son el Socinianismo y la Preexistente Humanidad de Cristo.

Socinianismo.

Socino era italiano, y naci6 de una noble familia en Siena, en 1539. La primera
parte de su vida no estuvo dedicada al estudio. Como favorito del Gran Duque,
pas6 doce afios en su corte, y luego pasé a Basilea para proseguir sus estudios
teoldgicos, en los que se habia interesado profundamente. Después de unos pocos
afios pasé a Polonia y se asent6 en Cracovia. Alli y en sus cercanias pasé la mayor
parte de su vida activa. Murié en 1604.

Los primeros Socinianos fundaron una Escuela en Racovia, en la Polonia
Menor, y esta institucion logro tanto renombre que atrajo a estudiantes de entre los
Protestantes y de los Romanistas. Sin embargo, fue suprimida por el gobierno en
1658, y los seguidores de Socino, después de haber sufrido una prolongada
persecucion, fueron expulsados del reino.

Socino y sus seguidores admitieron la autoridad divina de las Escrituras. Los
escritores sagrados, decian, escribieron divino Spiritu impulsi eoque dictante.
Admitian que la Biblia contenia doctrinas por encima pero no contrarias a la razon.
Y de esta contrariedad tenia que juzgarla razén. Sobre esta base rechazaron muchas
doctrinas mantenidas por la Iglesia universal, especialmente las doctrinas de la
Trinidad y de la Expiacién. Socino dijo que por cuanto hay tan s6lo una esencia
divina, s6lo puede haber una divina persona. Negé que exista una religion natural o
una teologia natural. Consideraba la revelacion sobrenatural como la Gnica fuente
de nuestro conocimiento de Dios y de las cosas divinas. La Unica religién era la
cristiana, que él definia como «Via divinitus proposita et patefacta
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perveniendi ad immortalitatem, seu eaternam vitam»'®. Esta es respuesta a a
primera pregunta de la «Brevissima Institutio», de la que Socino fue el autor.

Siendo que todos los hombres habian pecado,. quedaron sujetos a la pena de
muerte eterna, que Socino entendié como aniquilacién. Para librar a los hombres
de esta pena, Dios envi6 a Cristo al mundo, y es s6lo por medio de El que se puede
asegurar la inrnortalidad. Acerca de Cristo, ensefid6 que en si mismo y por
naturaleza era un mero hombre, no habiendo tenido existencia antes de haber
nacido de la Virgen Maria. Sm embargo, se distinguia de todos los otros hombres:

1. Por su concepcion milagrosa,*’

2. Aungue pecable y susceptible a ser tentado, estaba totalmente exento de
pecado.

3. Recibié un bautismo especial del Espiritu Santo, esto es, de la divina
eficiencia.

4, Algan tiempo antes de entrar en Su ministerio publico, fue llevado al cielo
para que viera a Dios y fuera instruido por El de manera inmediata, Hay dos
pasajes que hablan de que Cristo habia estado en el cielo (Jn 3.13, y Jn 6:62). «In
priore loco», dice Socino, «ex Graco 6n que per presens tempus reddita fuit,
potest, ut doctissimi aliqui interpretes annotarunt (Erasmus et Beza)? reddi per
preeteritum imperfectum; ut legatur non qui est, sed, qui erat in cealo.»*® Como no
se admitia ninguna preexistencia de Cristo, estos pasajes eran considerados como
aserciones directas de que habia sido llevado al cielo durante Su Vida terrenal.

5 La gran distincion de Cristo es que desde Su resurreccion y ascension le ha
sido encomendada toda potestad en los cielos y en la tierra. Esta exaltado encima
de todas las criaturas, y ha sido constituido como virrey de Dios sobre todo el
universo. Se hace la pregunta: «Quid tamen istud ejus divinum imperium
nominatim complectitur?» Y la respuesta a la misma es: «propter id quod jam
dictum est, nempe quod hoc potestatem complectitur

16 Christiane Religionis brevissima Institutio per Interrogationes et Responsiones, quam
Cathechismum vulgo vocant. Scripta a Fausto Socino Senensi, Irenopo. post annum 1656. Constituye
una parte del primer volumen de las obras de Fausto Socino, tal como fueron ubicadas en la Bibliotheca
Fratrum Polonorum, pags. 651-676.

17. Acerca de este punto Socino dice, en la Brevissima Institutio: «De Christi essentia ita statuo illum
esse hominem Rom 5:15, in Virginis utero et sic sine viri ope, divine Spiritus vi conceptum ac
formatum, Mt 1:20-23; Lc 1:35, indique genitum, primum quidem patibilem ac mortalem 2 Co 13:4
donec scilicet munus sibi a Deo demandatum hic in terris obivit; deinde vero postquam en ceelum
ascendit, impatibilem et immortalem factum. Ro 6:9» Bibliotheca Fratrum polonorum, Fausti Socini
Opera. Vol. |, pag. 654.

18. Bibliotheca Fratrum Polonorum, Fausti Socini Opera, Vol. |, pag. 674.
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plenissimam et absolutissimam in verum Dei populum, hinc necessario sequitur,
eodem divino imperio contineri potestatem et dominationem in omnes angelos et
spiritus tam malos, quam bonos».* ...

6. Debido a esta exaltacion y autoridad, Cristo es propiamente llamado Dios, y
debe ser adorado. Socino no reconocia a nadie como cristiano que no fuera
adorador de Cristo. La respuesta a la Pregunta 246 en el Catecismo Racoviano
declara que aquellos «qui Christum non invocant nec adorandum censent» no son
cristianos, porque de hecho no tienen a Cristo.”

7. Socino reconoce que los hombres deben su salvacion a Cristo. El los salva no
solo en Su caracter de profeta al ensefiarles la verdad; no sélo en su caracter de
sacerdote intercediendo por ellos; sino especialmente en virtud de Su oficio regio.
El ejerce el poder y la autoridad divina y absolutamente, que le han sido
concedidas para la protecclon y asistencia de ellos. El obra no s6lo sobre ellos y
para ellos, sino también dentro de ellos, de manera que es por medio de El que se
alcanza la inmortalidad o la vida eterna.

Por todo esto es evidente que Socino y sus primeros seguidores tenian una
visién més exaltada de Cristo que los que son Ilamados socinianos en Gran Bretafia
y en América, los cuales consideran a nuestro Sefior como un hombre ordinario. El
término Unitario, especialmente en este pais, se emplea en un sentido que incluye a
todos los que niegan la doctrina de la Trinidad pero que retienen el nombre de
cristianos. Por ello, incluye a los Arrianos, semi-Arrianos, Socinianos genuinos y
Humanitarios.

[La preexistencia de la Humanidad de Cristo.]
[Swedenborg.]
[Isaac Watts.]

89. Formas modernas de la doctrina.

Dorner, en la primera edicion de su obra sobre la «Persona de Cristo» dice que
la teologia luterana llevo hasta el mayor extremo el intento de preservar la unidad
de la persona de Cristo, en base de la presuposicion de la Iglesia de que El poseia
dos naturalezas distintas. Si este intento es un fracaso, no queda nada mas. El
mantiene que es un fracaso porque involucra la imposible presuposicién de una
transferencia de atributos sin um cambio de sustancia, pero también porque es
unilateral. Rehuisa admitir la comunicacion

19. Ibid, vol. I, pag. 656.
20. ... Socino dice también que no son cristianos los que niegan que Cristo comprende nuestros
pensamientos cuando oramos. Ibid, 656.
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de los atributos humanos a la naturaleza divina, mientras que insiste en la
transferencia de las perfecciones divinas a la naturaleza humana. Y ademas, insiste
él, si se admite todo lo que pretende la teoria luterana, la unién de las dos
naturalezas permanece tan irreal como en la doctrma de la Iglesia. Cualquier
distincion de naturalezas, dice él, tiene que ser abandonada en el sentido ordinario
del término. Es sobre la base de esta presuposicion que se basan las posturas
modernas acerca de la Persona de Cristo. Estas posturas se pueden dividir en dos
clases, la Panteista y la Teista. Pero estas dos clases tienen mucho en comun.
Ambas estan basadas sobre el principio de la unidad de Dios y del hombre. Esto
esta admitido por todos lados. «El rasgo caracteristico de todas las Cristologias
recientes», dice Dorner, «es la empresa de sefialar la unidad esencial de lo divino y
de lo humano». EIl encabezamiento de la seccién donde aparece esta admision es:
«Los Fundamentos de la nueva Cristologia establecidos por Schelling, Hegel,
Schleiermacher.» Esto equivale a decir que la Nueva Cristologia esta basada en los
principios de la filosofia panteista. Baur? dice lo mismo. El titulala dltima
division de su obra sobre la Trinidad: «Die gegenseitige Durchdringung der
Philosophie und der Theologie», esto es, La mutua Interpretacion de la Filosofia y
de la Teologia. Esta Ultima se funde en la primera. El doctor Ullman dice que la
doctrina de la unidad de Dios Y el hombre, que menciona como la idea
fundamental de la teologia de Schleiermacher y del mismo cristianismo, no es
enteramente nueva. Fue inculcada por los Misticos Alemanes de la Edad media.
Hegel dice que lo que la Biblia ensefia de Cristo no es cierto de un individuo, sino
s6lo de la humanidad como un todo; y las ideas cristologicas de Hegel, dice el
doctor John Nevin de Mercersburg, «son muy significativas y llenas de
insttuccién».** La objecion de que estos principios son panteistas la describe como
«un mero ruido sin ningln sentido», y afiade que necesitamos un panteismo
cristiano para contrarrestar el panteismo anticristiano de nuestros dias.
Schleiermacher dice que un panteismo que se aferre a la férmula «Uno y Todo» (la
doctrina de que todo es uno») es perfectamente consistente con la religién, jY que
difiere poco en sus efectos del Monoteismo! Se podrian aducir similares
confesiones en cantidad innumerable. Los tedlogos de esta

21. Dorner div. Il, vol 1. pag. 101.

22. Die christliche Lehre von der Dreieinigkeit und Menscherdung Gottes in ihrer geschichtlichen
Entwicklung. Von Dr. Ferdinand Christian Baur, Tibingen, 1846 Vol. Ill , pag 751.

23 Doctor Ullmann, Ensayo en Studien un Kritiken de 1846

24. Mercersburg Review. Enero de 1851, pags. 58, 61, 73. Resefia de la Cristologia de Liebner, por el
Rev. John W. Nevin, D.D., Profesor de Teologia en el Seminario de la Iglesia Reformada Alemana.
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clase niegan que Dios y el hombre son esencialmente diferentes. Repiten, casi de
continuo, que Dios y el hombre son uno, y hacen de esto la idea fundamental del
cristianismo, y especialmente de la Cristologia.

Cristologia panteista.

Asi como la teologia cristiana se propone ser una exhibicién de la teologia de la
Biblia, cada teoria que involucre una negacion del Dios personal se encuentra
propiamente mas alla de su esfera. Sin embargo, en los sistemas modernos se da tal
combinacion de principios panteistas con las doctrinas teistas, que las dos cosas no
se pueden mantener enteramente separadas. Los te6logos panteistas y teistas de la
escuela moderna se unen en declarar «la unidad de Dios y del hombre». Pero ellos
comprenden esta doctrina en sentidos diferentes. Con los primeros se entiende
como denotando identidad, de manera que el hombre es s6lo la mas elevada forma
de la existencia de Dios; para los otros frecuentemente sélo significa que «natura
humana capax est naturre diving.» Lo humano es capaz de recibir los atributos de
lo divino. EI hombre puede llegar a ser Dios.

De esta doctrina sigue, en primer lugar, que Dios es el Unico verdadero Ser del
que el mundo es el fendmeno siempre cambiante que «die Menschvwerdung
Gottes ist eine Menschwerdung von Ewigkeit». La encarnacion de Dios es desde la
eternidad. Y, en segundo lugar, que este proceso es continuado, completo no en un
caso, sino solo en el todo. Cada hombre es una forma de la vida de Dios, pero el
infinito nunca queda plenamente realizado ni revelado en ninguna manifestacion
aislada. Algunos de estos filosofos estaban dispuestos a decir que Dios fue mas
plenamente manifestado en Cristo en en cualquier otro individuo de nuestra raza,
pero que la diferencia entre E1 y los otros hombres es sélo de grado. Otros dicen
que la peculiar distincion de Crissto fue que EIl tuvo una vision mas clara y una
mas profunda conviccion de la identidad de Dios y del hombre que ningun otro
hombre. Todo se reduce al sumario de la doctrina tal como la da Strauss.? Dice él:
«Si la idea de la unidad de las naturalezas divina y humana, de Dios y del hombre,
es una realidad, ¢sigue que esta realidad es efectuada o manifestada una vez por
todas en un solo individuo, como nunca antes ni nunca después de él? . ... Una idea
nunca se exhibe en toda su plenitud en un solo ejemplar; y en todos los demas sélo
de manera imperfecta. Una ldea siempre es exhibida en una variedad y
multiplicidad de ejemplares que se complementan entre si; su riqueza queda
difundida por el constante cambio de los individuos, uno sucediendo o suplantando
aotro. ...

25. Das Leben Jesu, 8149, 3 edicion. Tlbinga, 1839, vol. Il, pags. 766, 767; y Dogmatik, vol. 11, pag.
214.



CAPITULO Il - LA PERSONA DE CRISTO 117

La humanidad, la raza humana, es el Dios-hombre. La clave a una verdadera
Cristologia es que los predicados que la Iglesia aplica a Cristo, comé individuo,
pertenecen a una idea, 0 a un todo genérico». Y asi Blasche?, dice: «Entendemos
por Dios haciéndose hombre no la revelacion de El mismo en uno o méas de los mas
perfectos de los hombres, sino la manifestacion de El mismo en la raza de los
hombres (in der ganzen Menschheit)».

Cristologia teista.

Tenemos la autoridad de Dorner para decir que las modernas especulaciones
acerca de Cristologia estan basadas en los dos principios de que hay tan sélo una
naturaleza en Cristo, y que la naturaleza humana es capax natura divine es capaz
de ser hecha divina. A esto se tiene que afiadir un tercero, aunque el mismo Dorner
no lo mantiene, que lo divino es capaz de hacerse humano.

Los proponentes de estos principios concuerdan: Primero, en admitir que hubo
un verdadero crecimiento del hombre Cristo Jests. Cuando era un nifio, era tan
débil, desconocedor e inconsciente de caracter moral como los otros pequefiuelos.
De nifio no tenia un mayor vigor intelectual o fisico que otros nifios. Pero hay una
diferencia en su modo de enunciacioén acerca ,de lo que Cristo fue durante la
madurez de Su vida terrenal. Segln algunos, El no tuvo conocimiento o poder
sobrehumanos. Todo lo que conocia le era comunicado dicen algunos que por el
Padre, otros dicen que por el Logos. Los milagros que obraba no eran por Su
propio poder, sino por el poder de Dios. Ante el sepulcro de Lézaro, El or6
pidiendo poder para restaurar a Su amigo a la vida, 0 mas bien que Dios le
levantara de los muertos; y dio gracias de que Su oracion habia sido oida.

Segundo, concuerdan en que el desarrollo de la humanidad de nuestro Sefior
fue sin pecado. El fue desde el principio santo, inocente, sin mancha, y separado de
los pecadores. Sin embargo, tuvo que contender con todas las debilidades de
nuestra naturaleza, y resistir a todas las tentaciones surgiendo de la carne, del
mundo y del diablo, con las que tiene que contender Su pueblo. Era susceptible al
pecado. Por cuanto estaba sujeto al hambre, a la sed, a la fatiga y al dolor, y por
cuanto tenia sentimientos que podian ser heridos por la ingratitud y por el insulto,
era susceptible a la impaciencia y al resentimiento que el sufrimiento o las afrentas
pueden producir. Y por cuanto era susceptible al placer proviniente del amor y de
la admiracién de otros, estaba expuesto a la tentacién de buscar la honra que viene
de los hombres. Pero en todo fue sin pecado.

Tercero, concuerdan en que so6lo fue gradualmente que Cristo llegé al

26. Citado por Strauss, Dogmatik, edicion de Tubinga, 1841, vol.ll pag. 214.
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conocimiento de que El era una persona divina, y a la posesion y empleo de los
atributos divinos. Periodicamente le fueron dadas desde lo alto comunicaciones de
conocimiento y poder, de manera tanto el perfecciones divinas le vinieron
gradualmente. Por ello, la exaltacion de Cristo comenz6 y fue llevada a cabo
mientras estaba aqui en la tierra, pero no verdaderamente y para siempre.

Cuarto, desde Su ascension y sesion a la diestra de Dios, sigue siendo un un
hombre y nada més que un Hombre, No Obstante. El es un hombre infinito. Un
hombre con todas las caracteristicas de un alma poseyendo todas las perfecciones
de la Deidad. Desde su ascension, como lo expresa Gess, un hombre ha sido
tomado en la adorable Trinidad.,- «Asi como el glorificado Hijo permanece siendo
hombre un hombre es asi recibido en la vida trinitaria de la Deidad desde y por la
glorificacién del Hijo»*” Thomasius dice lo mismo: «El movimeinto inmanente de
la vida de las tres personas ha devenido ahora en cierta medida divino-
humano;....tan a fondo ha sido tomada la humanidad en la persona de Cristo en la
esfera de la Trinidad,- y ello no de una forma temporal, sino para siempre. Porque
el Hijo permanece hombre eternamente»”® En la péagina siguiente dice que la
humanidad, ocondicion de Hombre (Menschsein) ha llegado a ser la forma
existencial permanente de Dios el Hijo. Y nuevamente® dice que la humanidad
(das menschliche Greschlecht) esta «exaltada a una total igualdad con Dios»
(schlecht Gost selbst gleichgesetzt).esto seria absolutamente imposible si la
naturaleza humana no fuera en su constitucion original capaz de recibir todas las
perfecciones divinas y de devenir absolutamente divina. Por tanto, en este las
perfecciones divinas y de devenir absolutamente divina. Por tanto, en este
contexto, Thomasius dice que el hombre es de todas las criaturas la mas cercana a
Dios® «Por su propia naturaleza tiene que ser capaz de una plena

27. The Scripture Doctrine of the Person of Crist. Traduccion libre del aleman de W. F. Gess, con
muchas adiciones, por J. A. Reubelt, D.D., Profesor en la Universidad de Indiana, , Bloomington, Ind.
Andover: Warren F. Draper, 1870, pag. 414. Esta obra estad admirablemente traducida, y presenta el més
claro bosquejo de la moderna doctrina de la Kenosis que haya aparecido hasta el presente. El autor
expresa su satisfaccion de que esta apoyado en su posicion a que ha llegado por el estudio de las
Escrituras por la autoridad de Liebner y de Thomasius, que llegaron sustancialmente a las mismas
conclusiones por via de la especulacién. Hay razones para esta auto-felicitacion del autor, porque su
libro es mucho més escriturario en su tratamiento de la cuestion que cualquier otro libro de la misma
clase que conozcamos. Demanda una resefia y critica llena de franqueza.

28. Die immanente Lebensbhewegung der drei Personen ist nunmebr gewissermassen eine gottlich-
menschliche geworden; .... So tief ist in der Person Christi die Menschheit in den Kreis der Trinitat
hereingenommen-und zwar nicht auf voriibergehende Weise, sondem fiir immir. Denn der Sobn bleibt
ewig Mensch.

29. Ibid. pag. 299.

30. Ibid. péag. 296.
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participacion en la gloria divina; tiene que ser el 6rgano dentro del que pueda ser
derramada la total plenitud del amor divino, y por medio del que pueda actuar de
manera adecuada, o de otra manera no podemos comprender como Dios podria
apropiarse la naturaleza humana como Su propia forma de existencia permanente.»

Por ello, el resultado de la encarnacidn es que Dios se vuelve hombre en tal
sentido que el Hijo de Dios no tiene vida ni actividad, ni conocimiento, presencia o
poder fuera de o aparte de su humanidad. En Cristo hay s6lo una vida, una
actividad, una consciencia. Cada acto del Logos encarnado es un acto humano, y
cada experiencia de la humanidad de Cristo, todos Sus dolores, debilidades y
sufrimientos fueron la experiencia del Logos. «La vida absoluta, que es el ser de
Dios, existe en los estrechos limites de una vida humana terrenal; la absoluta
santidad y verdad, los atributos esenciales de Dios, se desarrollan en la forma de
pensamiento y voluntad humanas; el amor absoluto ha asumido una forma humana,
vive como sentimiento humano, como sensibilidad humana en el corazén de este
hombre; la libertad absoluta tiene la forma de autodeterminacion humana. El Hijo
de Dios no se ha reservado para Si mismo una especial forma de existencia (ein
besonderes Frsichseyn), una consciencia especial, una esfera o poder especiales
de accién; El no existe en ninguna parte fuera de la carne (nec Verbum extra
carnem nec caro extra Verbum). El ha devenido hombre en la totalidad de Su ser,
Su existencia y forma de vida es la de un hombre corpéreo-espiritual sujeto a las
limitaciones espacio-temporales. La otra faceta de esta relacion es que la naturaleza
humana es tomada enteramente en la divina, y es impregnada por ella. No tiene ni
una consciencia humana especial ni una actividad humana especial de la voluntad
para si misma en distincion a la del Logos, asi como esta Ultima no tiene nada que
no pertenezca a la primera; en el pensar, querer y actuar humanos. el Logos piensa.
quiere y acta. Todo dualismo de una forma de existencia divina y humana, de una
consciencia divina y humana, de una concomitancia de accién divina y humana,
queda necesariamente excluido; como también sucede con toda sucesiva
comunicaciéon (Hineinbildung) de lo uno a lo otro; es una idéntica y viviente
actividad, sensibilidad y desarrollo, por cuanto es un Ego, una personalidad divina
humana (unio, communio, communicatio, naturarum).»>*

En cuanto a la manera en que se lleva a cabo esta completa identificacion de lo
humano y de lo divino en la persona de Cristo, hay, como ya se ha indicado
anteriormente, dos opiniones. Seguin Dorner hay un alma humana para empezar, a
la que el Logos eterno, sin sujetarse EI mismo a cambio alguno, comunica
periddicamente Su divinidad mientras que lo humano se

31. Thomasius, ut supra, pags. 201, 202.



120 PARTE Ill - SOTERIOLOGIA

hace mas y mas capaz de recibir las perfecciones de Dios, hasta que por fin se
vuelve completamente divino. Con esto Dorner conectd una teoria filosofica acerca
de la relacién de Cristo con el universo, y especialmente con todo el mundo
espiritual.

La otra visién de la cuestion es que el Logos Eterno, por un proceso de auto-
limitacion, se despojé de todos Sus atributos divinos. Dejé de ser omnipresente,
omnisciente y omnipotente. Se redujo a Si mismo, por asi decido, a las
dimensiones de un hombre. Mientras era un bebé, como se ha dicho antes, no tema
conocimiento ni poder que no tenga cualquier otro bebé humano. Pasd a través del
proceso regular de crecimiento y de desarrollo, y tuvo todas las experiencias de los
hombres ordinarios, pero sin pecado. Pero como la sustancia del Logos era la
sustancia del bebé nacido de la Virgen, siguié desarrollandose no sélo hasta que
alcanzo una altura de excelencia y gloria a la que jamas llegd ningln otro hombre,
sino hasta que culmind finalmente en la plena igualdad con Dios.

Acerca de esta cuestion dice Thomasius, Primero, que si el Hijo Eterno,
después de asumir la humanidad, retuvo Sus perfecciones y prerrogativas divinas,
que entonces no se hizo hombre ni se unié a Si mismo con la humanidad. Flotd
sobre ella y la incluyé como un circulo méas grande incluye a uno méas pequefio.
Pero no hubo un verdadero contacto ni comunicacion. Segundo, si en el momento
de la encarnacion fue comunicada la naturaleza divina en la plenitud de su ser y
perfeccion a la humanidad, entonces Cristo no pudo haber tenido una existencia
humana. La vida histérica desaparece; y queda destruido todo vinculo de relacién y
de simpatia con nosotros. Tercero, la Unica manera en que se podria dar respuesta
al gran fin buscado es que Dios mismo, mediante un proceso de depotenciacion, o
de auto-limitacion, se hiciera hombre; que EI tomara sobre Si mismo una forma de
existencia sujeta a las limitaciones del tiempo y del espacio, y que pasara a través
del proceso ordinario y regular de desarrollo humano, y tomara parte en todas las
experiencias sin pecado de una vida y muerte humanas.

Ebrard.

Ebrard expone la doctrina de una manera algo diferente. El sostiene que el
Logos se redujo a Si mismo a las dimensiones de un hombre; pero que al mismo
tiempo retuvo y ejercié Sus perfecciones divinas como la Segunda Persona de la
Tninidad. Como respuesta a la pregunta de, ;cémo se pueden unir atributos
humanos y divinos en la misma persona?, él dice que la solucién debe hallarse en
la constitucion original y el destino de la humanidad. EI hombre fue designado para
este dominio supremo, perfecta

32. Thomasius, Christi Person undWerk, vol. 1l. pags. 141-143.
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santidad y conocimiento ilimitado. «La glorificacion de Dios como Hijo en el
tiempo es idéntica con la culminacién del normal desarrollo del hombre.» Muchos,
aungue no todos los proponentes de esta teoria, mantienen que la encarnacién
hubiera tomado lugar si el hombre nunca hubiera pecado. Entraba en el propésito
divino en referencia a que el hombre alcanzara asi la unidad con ElI. ..

En cuanto a la pregunta todavia mas dificil de cdmo el Hijo, como Segunda
Persona de la Trinidad, puede retener sus perfecciones divinas (tal corno Ebrard
mantiene que las retiene), y sm embargo, echarlas a un lado tal como se revela en
la tierra, tal como dice: «EIl uno es gobernante del mundo y omnisciente, Y el otro
no», responde que hemos de comprender el problema. No se trata de que las dos
naturalezas vengan a ser una naturaleza. «Dos naturalezas como dos cosas
(Stlicken) estan fuera de toda consideracion». EI Logos no es una naturaleza, y el
Hijo de Dios encarnado, Jesls, otra; sino que el Hijo encarnado posee las
propiedades de ambas naturalezas. La pregunta se reduce a: Por cuanto el Logos
encarnado no tiene la una naturaleza, la divina, en forma de Dios (in der
Ewigkeltsform), ;c6mo puede ser uno con el Logos gobernante del mundo que esta
en forma de Dios? Esta pregunta, que es equivalente a preguntar como puede la
misma mente individual ser finita e infinita a la vez, la responde diciendo, primero,
que la continuidad de la existencia no depende de la continuidad de la consciencia.
Un hombre en un desmayo o en estado de suefio hipnotico es la misma persona,
aungue su consciencia esté suspendida o sea anormal. Esto es cierto, pero la
cuestién es, ¢,coOmo puede estar la misma mente consciente e inconsciente a la vez?
¢Cémo puede el mismo Logos individual ser un débil parvulo y al mismo tiempo el
Dios inteligentemente activo y gobernante del universo? Segundo, él admite que la
respuesta anterior no resuelve totalmente la cuestion, y por ello afiade que la
dificultad desaparece cuando recordamos «dass die Ewigkeit nicht eine der Zeit
parallellaufende Linie ist», que la Eternidad y el Tiempo no son lineas paralelas.
Pero, en tercer lugar, viendo que esto no es suficiente, dice que el Logos Eterno
pasa por alto esta forma humana de existencia con un parpadeo (mit einem
Schlage), mientras que el Logos encarnado no lo hace asi, sino que con una
verdadera consciencia humana mira adelante Y atras. Todo esto no vale para nada.
Permanece la contradiccion. La teoria asume que la misma mente individual puede
ser %g)nsciente e inconsciente, finita e infinita, ignorante y ommisciente, todo a la
vez.

33. Christliche Dogmatik. Von Johannes Heinrich August Ebrard, Doctor und ord. Professor der ref.
Theologie zu Erlangen. Kdnigsberg. 1852, 1852. vol. II. §§391-394. pags. 142-149
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Gess.

Gess admite la contradiccién involucrada en la doctrina tal como la presenta
Ebrard, y por ello adopta la forma comin de la teoria. Mantiene él que el Hijo
Eterno, en la encarnacién, se despojo6 de la Deidad y se hizo hombre. La sustancia
del Logos permanecio; pero la sustancia estaba en forma de un parvulo, y no tenia
ningln conocimiento o poder superiores a los de un parvulo. En la Trinidad, el
Padre es Dios de Si mismo; el Hijo es Dios por la comunicacién de la vida divina
del Padre. Durante la carrera terrenal del Logos, la comunicacién de la vida divina
quedo suspendida. El Logos reducido a las limitaciones de la humanidad recibi6
del Padre aquella comunicacion de poder sobrenatural que necesitaba. Cuando
ascendio y se sentd a la diestra de Dios, recibi6 la vida divina en toda su plenitud
como la habia poseido antes de venir al mundo. «La misma sustancia», dice El,
«que durmi6 en el vientre de la Virgen, sin consciencia de si mismo, se ofreci6 en
sacrificio al Padre treinta y cuatro afios después, sin mancha ni contaminacion,
habiendo primero revelado a la humanidad la verdad que habia comprendido
perfectamente. Para la época de este suefio ya existia en la sustancia aquella vida
indestructible en virtud de la que cumplié nuestra redencion (He 7:16), asi como el
poder para conocer al Padre como nadie méas le conoce (Mt 11 :27), pero era una
vida inconsciente. Ademas, la misma sustancia que abora dormia en inconsciencia
habia existido con el Padre como el Logos, por medio de quien el Padre habia
creado, gobernado y preservado el mundo, pero ya no estaba consciente de esto».*
En la pagina siguiente se dice que es la voluntad consciente de un hombre la que
pone sus capacidades en accion. «Cuando ésta cae en el suefio, todos los poderes
del alma quedan dormidos. Era la sustancia del Logos la que en si misma tema el
poder de llamar al mundo a la existencia, de sustentarlo y de iluminarlo; pero
cuando el Logos se hundié en el suefio de la inconsciencia, Su eterna santidad, Su
omnisciencia, Su omnipresencia y todos sus atributos realmente, divinos se
desvanecieron; siendo la voluntad consciente de si misma del Logos por medio de
la que todos los poderes divinos residiendo en El habian sido puestos en accion. Se
habian desvanecido, esto es, estaban suspendidos, -existiendo aun, pero sélo
potencialmente. Ademas, cuando un hombre despierta de su suefio esta en el acto
en la plena posesion de sus poderes y facultades; pero cuando la consciencia
desperté en Jesls, no fue la del Logos eterno, sino una consciencia realmente
humana, que se desarrolla gradualmente y que preserva su identidad sélo a través
de constantes

34. The Scripture Doctrine of the Person of Christ. Traducido del aleméan por J. A. Reubelt, D.D., pag.
342.
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cambios. ... Fue esta forma humana de existencia consciente de si misma que el
Logos escogid en Su accion de despojamiento. Por ello, es claramente patente que
no se deben atribuir a Jesus ni la omnidciencia, que ve y conoce todas las cosas a
una y desde un punto central, ni la inmutable fusion de la voluntad en la del Padre,
o0 santidad divina; y lo mismo sucede con la inmutable bienaventuranza de la vida
divina. Tampoco fue s6lo la consciencia propia eterna que el Hijo ech6 a un lado,
sino que también "sali6 del Padre". No debemos entender que la morada mutua del
Padre, Hijo y Espiritu se hubieran disuelto, sino que la accion del Padre de dar al
Hijo que tuviera vida en Si mismo, como la tiene el Padre, fue suspendida.
Habiendo puesto a un lado su consciencia propia y actividad, perdio con esto la
capacidad de recibir en Si mismo la corriente de Vida del Padre, y de enviarla de
nuevo; en otras palabras, ya no era omnipotente. También perdid, o ech6 a un lado,
Su omnipresencia, que no debe ser, en todo caso, considerada como difundida
universalmente, sino dependiente de la voluntad consciente».®

Observaciones.

1. La primera observacion que se debe hacer acerca de esta teoria en todas sus
formas es que es un apartamiento de la fe de la Iglesia. Esta objecion aparece en
primer lugar en cada ocasion, por cuanto éste es su lugar apropiado. Si la Biblia es
la Unica norma infalible de fe y de préctica, y si la Biblia es un libro llano, y si el
Espiritu conduce al pueblo de Dios (no a la iglesia externa, o cuerpo de meros
profesantes cristianos) al conocimiento de la verdad, entonces es irresistible la
presuncion de lo que creen todos los verdaderos cristianos que es el sentido de las
Escrituras es su sentido. Todo el mundo cristiano ha creido, y sigue creyendo, que
Cristo fue un verdadero hombre; que El tenia un verdadero cuerpo Y una alma
humana. El Concilio de Calcedonia, al formular este articulo de la comin fe,
declaro que Cristo era, y es, Dios y hombre en dos naturalezas distintas y una
persona para siempre; que segun esta naturaleza es consustancial (homoousios) con
nosotros, y segdn aquella El es consustanclal con el Padre. No hay discusiones
acerca del sentido en que el Concilio empleé la palabra naturaleza, porque tiene un
significado establecido en teologia, y porque es explicado por el empleo de la
palabra latina consustancial, y con la palabra griega homoousios. Tampoco se pone
en tela de juicio que las decisiones de aquel Concilio han sido aceptadas por toda la
Iglesia. Esta doctnna de las dos naturalezas de Cristo es rechazada por la nueva
teoria. Esto, como ya hemos visto, es lo que afirma Dorner de manera expresa. Ya
hemos visto, también, que Ebrard dice que la idea de dos naturalezas en el sentido
de dos sustancias

35. The Scripture Doctrine of the Person of Christ. pags. 343, 344.
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(Stlicke, existencias concretas) esta fuera de consideracién. EI Logos no asumié
naturaleza humana, sino atributos humanos; aparecid en su porte extenor como
hombre. Gess, en su luminoso libro, ensefia una y otra vez que la sustancia del
Logos fue el alma humana de Cristo. El habla de su «naturaleza de Logos»; del
«Logos siendo la vida, o principio vital» de Su humamdad. Dice, literalmente,®
que el alma de JesUs era «no semejante a la de otros hombres, un alma creada por
Dios y para Dios, sino el Logos en forma de existencia humana». Es consonante,
dice él, «con la naturaleza del alma de Cristo, como siendo el Logos existiendo en
forma humana, que Dios tomara posesion de ella de una manera peculiar». Esta
idea es la misma esencia de esta doctrina. Porque si el Logos «se vacio» a Si
mismo, si puso a un lado Su omnipresencia y omnipotencia. y devino un alma
humana, ;qué necesidad o qué posibilidad queda para otra alma creada nueva?

Esto no es Apolinarismo; porque Apolinar ensefid, que el Logos suplio el
puesto de un alma racional en la persona de Cristo. EI no devino esta alma sino
que, reteniendo in actu asi como in potentia la plenitud de las perfecciones divinas,
asumid su lugar. Tampoco es éxactamente Eutiquianismo. Porque Eutico dijo que
habia dos naturalezas antes de la union, y sdlo una despues. Las dos se unieron de
modo que devinieron una. Esto lo niega la teoria que tenemos delante de nosotros,
afirmando que desde el principio el Logos fue el unico elemento racional en la
constitucion de la persona de nuestro Sefior, Concuerda, sin embargo, con estos
dos antiguos errores, rechazados por la lglesia, en sus principios esenciales.
Concuerda con el Apolinarismo en que el Logos fue el elemento racional en Cristo,
y concuerda con el Eutiquianismo en decir que Cristo tuvo s6lo una naturaleza.

La doctrina esta en una contradiccion ain mas evidente con las decisiones del
Concilio de constantinopla acerca de la controversia Monotelita. Aquel Concilio
decidi6 que como habia dos naturalezas en Cristo, habia necesariamente dos
voluntades, La nueva teoria, al afirmar la unicidad de la naturaleza de Cristo, niega
que El tuviera dos voluntades. Los actos, las emociones y los padecimientos de Su
vida terrenal fueron los actos, emociones y padecimientos del Logos. Por lo que
concierne al interés cristiano en la doctrina, fue para llegar a esta conclusion que
fue adoptada la teoria, si no inventada. Fue para explicar como aquel valor més que
humano pertenece a los padecimientos de Cristo, y una eficacia mayor que humana
a su vida. que tantos cristianos fueron llevados a abrazar la nueva doctrina. La
doctrina de la Iglesia, sin embargo, no considera ni los padecimientos ni la vida de
Cristo como pertenecientes a un mero hombre. El era una persona divina, Dios
manifestado en carne; y Sus sufrimientos y vida fueron los de

36. The Scripture Doctrine of the Person of Christ, pag. 378.
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tal persona. Los cristianos pueden decir, y siempre han dicho, con una fe
inteligente y cordial, que Dios adquiri6 la Iglesia con Su sangre. Fue porque la
persona que murié era poseedora de un Espintu Eterno que Su sangre nos limpia de
todo pecado.

2. Los argumentos en base de la Escritura en apoyo de la teoria estan en un
mayor parte basados en el descuido del principio tan a menudo mencionado, de que
de la persona de Cristo se puede predicar todo lo que se puede predicar tanto de Su
naturaleza humana como de Su naturaleza divina. El hecho de que de esta persona
se diga que nacio, padecié y murié no demuestra que el Logos como tal naciera,
sufriera y muriera, como tampoco el decir de un hombre que esta enfermo o herido
demuestra que su alma esté enferma o herida, Naturalmente, la misma observacion
se aplica a la exaltacion y dominio del Redentor resucitado. Es la persona que es
objeto de la adoracién de todas las inteligencias creadas, y a la que las mismas
deben obediencia; pero esto no demuestra que la naturaleza humana de Cristo
posea atributos divinos. La verdad es que en base de la moderna doctrina de la
Kenosis El no tiene naturaleza humana, como ya ha quedado patente.

3. La teoria en cuestion es inconsistente con la clara doctrina tanto que la
religion revelada como de la natural acerca de la naturaleza de Dlos. El es Espiritu
infinito, eterno e inmutable. Por ello, toda aquuella teoria que pretenda que Dios
puede echar a un lado Su omnipotencia, omnisciencia y omnipresencia, y devenir
tan débil, ignorate y limitado como un parvulo, contradice el primer principio de
toda religion, y, si se puede excusar la expresion, es chocante para el sentido
comun de los hombres.

4 En lugar de eliminar ninguna dificultad de la doctnna de la encaracion, las
aumenta en gran manera. Segun la postura de Dorner, somos llamados a creer que
un alma humana recibe gradualmente medidas en aumento de la plenitud divina,
hasta que al final se torna infinita; Esto equivale a decir que deja de existir. Es s6lo
en base de la presuposicion de que Dorner, cuando dice que la naturaleza esencial
de Dios es amor, y que la comunicacién de la Deidad es la comunicacion de la
plenitud del amor divino, significa que Dios es puramente ético, un atributo pero
no una sustancia, que podemos dar ningin sentido definido a su doctrina. Segun
Ebrard, se nos pide que creamos que la una sustancia divina e infinita del Logos
era finita e infinita; consciente e inconsciente; omnipresente, y confinada dentro de
estrechos limites en el espacio; y que estaba activa en el ejercicio de la
omnipotencia, y tan débil como un parvulo, todo ello al mismo tiempo. Segun la
postura mas comun acerca de esta cuestion, se nos pide que creamos que el Dios
infinito, en la persona de Su Hijo, puede volverse ignorante y débil, y luego
omnisciente y omnipotente; que puede dejar de ser Dios y que luego puede volver
a ser de nuevo Dios. Gess dice que Dios no
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es omnipotente a no ser que tenga poder sobre Si mismo, poder, esto es, para dejar
de ser Dios. Si esto es cierto del Hijo, tiene que ser cierto del Padre y del Espiritu;
esto es, tiene que ser cierto que el Trino Jehova puede aniquilarse a Si mismo, Y
luego, ¢qué sigue?

5. Esta doctrina destruye la humanidad de Cristo. No es ni jamas fue un
hombre. Nunca tuvo un alma humana ni un corazén humano. Fue la sustancia del
Logos investida de un cuerpo humano nacido de la Virgen, y no un alma humana.
Un ser sin alma humana no es un hombre. El Salvador que nos ofrece esta teoria es
el Dios Infinito con un cuerpo espiritual. Al exaltar asi la humanidad de Cristo a la
infinidad, queda disipada y perdida.

Schleiermacher.

La Cristologia prevalente entre, una numerosa y distinguida clase de teélogos
modernos, aunque no es expresamente panteista, se basa sin embargo en la
presuposicion de la unidad esencial de Dios y del hombre.

Esta clase incluye a la escuela de Schleiermacher en todas sus modificaciones,
no sélo en Alemania, sino también en Inglaterra y América. Schleiermacher es
considerado como el mas interesante asi como el méas influyente te6logo de los
tiempos modernos. El no fue ni podia ser coherente al tratar de conciliar unas
doctrinas contradictorias. Hay tres cosas en sus antecedentes y circunstancias que
deben ser consideradas a fin de tener una apreciacion justa del hombre o de su
sistema. Primero, €l paso la primera parte de su vida entre los Moravos, y se
impregno algo del espiritu de ellos, y especialmente de su reverencia para Cristo,
que para los Moravos es casi el objeto exclusivo de adoracion. Esta reverencia
hacia Cristo la retuvo Schleiermacher toda su vida. En uno de los discursos
pronunciados con ocasion de su muerte, se dijo: «Lo dio todo para poder salvar a
Cristo.» Su filosofia, su critica histérica, todo, estaba dispuesto a doblegarlo para
servir al gran objetivo de preservar para si aquel amado objeto de reverencia y
amor.®” En segundo lugar, su cultura académica lo llevé a adoptar un sistema
filosofico cuyos principios y tendencias eran decididamente panteistas. Y, tercero,
sucumbi6 bajo los ataques que la critica racionalista habia hecho contra la fe en la
Biblia. No la podia recibir como una revelacién sobrenatural de Dios. No la
consideraba como conteniendo doctrinas que

37. Cuando estaba en Berlin, el autor acudia frecuentemente a la iglesia de Schleiermacher. Los himnos
que debian ser cantados eran impresos en hojas de papel y distribuidos a las puertas. Siempre eran
evangélicos y espirituales en grado sumo, llenos de alabanza y gratitud a nuestro redentor. Tholuck dijo
que Schleiermacher, cuando se sentaba por las tardes con su familia, decia a menudo: «Callad, nifios;
cantemos un himno de alabanza a Cristo.» ;Podemos dudar que él esté ahora cantando estas alabanzas?
San Juan nos asegura que para todo aquel que Cristo es Dios, Cristo es su Salvador.
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estamos obligados a creer en base de la autoridad de los escritores sagrados. Asi,
privado del Cristo historico, o al menos privado de la base histérica ordinaria para
la fe en Cristo, decidi6é erigir una Cristologia y todo un Sistema de teologia
cristiana desde dentro; tenerla con los materiales que le ofrecia su consciencia
religiosa. Les dijo a los Racionalistas que podian eliminar lo que quisieran de los
registros evangélicos; que podrian demoler todo el edificio de la teologia de la
Iglesia, él tenia un Cristo y un cristianismo en su propio seno. En la empresa de la
nueva y dificil tarea de construir un sistema de teologia cristiana en base de los
hechos de la experiencia cristiana, tuvo el designio de asegurar para la misma una
posicién inexpugnable frente a la filosofia. Siendo que la filosofia es una cuestion
de conocimiento, y la religién una cuestién de sentimientos, ambas cosas
pertenecian a diferentes esferas, y por ello no habia necesidad de colisién entre
ambas.

La Cristologia de Schleiermacher.

El dio por sentado: (1) Que la religion en general, y el cristianismo en
particular, no era una doctrina ni un sistema de doctrina; no era un cultus, o una
disciplina, sino una vida, un poder o fuerza espiritual intenor. (2). Que el verdadero
cristiano esté consciente de ser el receptor de esta nueva Vida. (3) Que sabe que no
se origind en él mismo, ni en la Iglesia a la que él pertenece, porque la humanidad
no es capaz, ni en el indivtduo ni en ninguna de sus organizaciones, de producir lo
que es especificamente nuevo y méas elevado y mejor que €l mismo. (4) Esto
precisa de la aceptacién de una fuente o autor de esta vida, fuera de la raza de
hombres ordinarios o de la humanidad en su desarrollo regular. (5) Por ello, el
asumidé la existencia historica actual de un hombre nuevo, sin pecado y
absolutamente perfecto por un nuevo acto creador. (6) Este hombre era Cristo, de
quien esta consciente todo cristiano que deriva la nueva vida, de la que él es el
sujeto. (7) Cristo es el Urbild, u Hombre Ideal, en quien se realiza plenamente la
idea de la humanidad. (8) Es sin embargo divino, o Dios en porte humano, porque
el hombre es el modus existendi de Dios sobre la tierra. En los hombres ordinarios,
incluso en Adéan, Dios, por asi decirlo, fue y esta imperfectamente desarrollado. La
consciencia de Dios, o Dios dentro, queda sobrecargada por nuestra consciencia
mundana, 0 nuestra consciencia determinada por las cosas que se ven, temporales.
(9) Este no fue el caso de Cristo. En El, sin lucha en oposicion, la consciencia de
Dios, o Dios dentro, control6 toda Su Vida interior y exterior. (10) La
preeminencia de Cnsto sobre otros hombres consistio en Su absoluta impecabilidad
y libertad de error. De El se debe decir no simplemente potest non peccaz, sino
non potest peccare. El no podia ser tentado; porque la tentacion supone la
posibilidad de pecar, y la posibilidad de pecar supone menos que perfeccion. (11)
La obra redentora y
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el valor de Cristo consiste no en lo que El ensefi o en lo que hizo, sino en lo que El
era. Lo que El ensefia y lo que El hizo se puede explicar de muchas maneras, 0
incluso se puede racionalizar, pero lo que El era permanece, y este es el hecho
totalmente importante. (12) Por cuanto El era asi perfecto, y por ello el hombre
ideal y milagrosamente producido, El es la fuente de vida para otros. El despierta la
consciencia de Dios adormecida en los hombres, y le da dominio sobre la
sensibilidad o elemento sensual de nuestra naturaleza, de manera que los creyentes
llegan a ser, en el mismo sentido, aunque en grado inferior, lo que Cristo fue, Dios
manifestado en la carne. Siendo ésta la obra de Cristo, y siendo debido este proceso
redentor a lo que El era, podemos pasarnos sin Su resurreccion, ascension, sesion a
la diestra de Dios, etc., etc. Todo ello puede ser admitido sobre una base historica,
habiendo testificado de ello como hechos unos hombres buenos, pero no tienen
importancia ni poder religioso. (13) La nueva vida de la que Cristo es el autor, que
en este pais se denomina comunmente «su vida humana divina», es el principio
animador y constituyente de la Iglesia, y es por unién con la Iglesia que esta vida
pasa a los creyentes individuales.

Objeciones a esta teoria.

Este es un bosquejo muy esquematico de la Cristologia de Schleiermacher; Su
doctrina acerca de Cristo est4 tan imbricada en sus posturas peculiares sobre la
antropologia, sobre la teologia, y sobre la relacion de Dios con el mundo, que no se
puede presentar plenamente ni apreciar de una manera plena excepto como una
parte integral de todo su sistema.

A pesar de que la teoria de Schleiermacher fue abrazada con gran gozo como
refugio por parte de aquellos que se habian visto constrefiidos a abandonar el
cristianismo como doctrina, y por grande que haya sido su popularidad e
influencia, fue asaltada desde posiciones muy diferentes y Juzgada desde
perspectivas muy distintas. Aqui sélo puede ser considerada, desde la posicion de
la teologia cristiana. Se deberia recordar que asi como el idealista no siente ni actla
en base de su teoria, asi también la vida interior de un tedlogo puede no quedar
determinada por sus doctrinas especulativas. Esto no hace al error menos digno de
censura ni menos peligroso. Sin embargo, es un hecho, y nos capacita para
condenar un sistema sin herir nuestra caridad hacia su autor. Sin embargo,
Schleiermacher fue un caso excepcional. Como norma general, la fe de un hombre
es la expresién de su vida interior.

1. La primera objecion a la teoria de Schleiermacher es que ni es ni pretende ser
biblica. No estd basada en las ensefianzas objetivas de la Palabra de Dios.
Presupone, desde luego, que la experiencia religiosa de los
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Apostoéles y de los cristianos primitivos fue sustancialmente la misma, y por ello
que involucraba las mismas verdades, que la experiencia de los cristianos de la
actualidad. Schleiermacher incluso admite que la experiencia de ellos era tan pura
y tan distintivamente marcada que tenia la autoridad de una norma por la que otros
creyentes tenian que juzgar la suya propia. Pero él niega que la interpretacién que
ellos dieron de sus expenencias tenga una autoridad normal para nosotros, esto es,
dice que no estamos obligados a creer lo que los Apostoles creian. Las apelaciones
que él hace a las Escrituras en apoyo de sus peculiares doctrinas son
extremadamente infrecuentes, Y meramente incidentales. El profesa erigir un
sistema independiente de la Biblia, fundamentado en lo que los cristianos
descubren ahora en el contenido de su propia consciencia.

2. El sistema no es lo que pretende ser Schleiermacher profesa descartar la
especulacion del ambito de la religion. Empredi6 la ereccion de una teoria del
cristianismo en la que la filosofia no tuviera nada que ver, y por ello en la que no
tuviera derecho alguno a objetar. De hecho, su sistema es especulativo de
principio a fin. Nunca hubiera podido existir excepto como el producto de una
mente totalmente imbuida con los principlos de la filosofia alemana. No tiene
coherencia, ni vigor, y desde luego ningan significado, a no ser que se dé por
sentada la correccion de sus opiniones acerca de la naturaleza de Dios, de la
naturaleza del hombre, y de la relacion de Dios con el mundo. Esta objecion fue
apremiada contra su sistema por todos los partidos en Alemania. Los
sobrenaturalistas, que creen en la Biblia, le acusaron de poner las conclusiones de
su propia filosofia en lugar de los dictados de la consciencia cristiana. Y los
fildsofos dijeron que no era fiel ni a su filosofia ni a su religion: Cambiaba de uno.
a otro terreno segln le convenia a sus propdésitos. Acerca de esta cuestion, Strauss
dice que Schleiermacher traiciond primero la filosofia a la teologia, y luego la
teologia a la filosofia; y que su indecision es caracteristica de toda su posicion.
Aunque esto fue dicho con un espiritu malévolo, es sin embargo cierto. Sus
opiniones especulativas, esto es, las conclusiones a las que llega por via de
especulacion, son la base de todo su sistema; y por ello aquellos que lo adoptan lo
reciben en base de la autondad de la razon,. no de la revelacion. Es una teoria
filosofica, y nada mas. Esto se hard evidente en nuestro examen.

38. Dogmatik, Tubinga, 1841, vol. 1l. pag. 176.
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Basado en principios panteistas.

3. Una tercera objecion es que el sistema es esencialmente panteista. Este es,
desde luego, un término ambiguo. Pero aqui se emplea en su sentido ordinario y
propio. No se significa que Schleiermacher mantuviera que el universo es Dios, ni
Dios el universo, sino que negd cualquier dualismo apropiado entre Dios y el
mundo, y entre Dios y el hombre. Mantenia tales puntos de vista acerca de Dios
que eran inconsecuentes con el Teismo en el verdadero y aceptado sentido del
término. Esto es, él no admitia la existencia de un Dios personal y extramundano.
Esta es una acusacion lanzada contra su sistema desde el principio, incluso por
parte de panteistas confesos. Dicen ellos que mientras niega la existencia de un
Dios personal, ensefia sin embargo doctrinas inconsecuentes con tal negacion, esto
es, con lo que ellos consideran como la verdadera posicion de la relacién de lo
infinito con lo finito. Los Teistas expusieron la misma objecién. El doctor
Braniss® dice: «Die Annahme eines personlichen Gottes ist in diesem System
unmdglich» esto es, «La admision de un Dios personal es, en este sistema,
imposible».”’ Esto lo demuestra, entre otras formas, por una referencia a lo que
ensefia Schleiermacher de los atributos de Dios, que para él no son predicados de
un sujeto; no nos dicen nada de lo que Dios es; son s6lo formas o estados de
nuestra propia consciencia, determinados por nuestra relacion con el sistema de
cosas en su relacion causal. Strauss, desde otro punto de vista, dice que
Schleiermacher nunca podria reconciliarse a si mismo con el reconocimiento de un
Dios personal, extramundano. Cristo era el Unico Dios que tenia; y éste, jay! era
poco menos que un Dios ideal; uno que habia sido; pero que siguiera siendo lo deja
indeterminado, al menos tedricamente. Baur presenta la inconsistencia de
Schleiermacher en diferentes puntos de vista. En un lugar dice que fue oscilando
una y otra vez entre el idealismo de Kant y de Fichte, y el panteismo de Spinoza y
de Schelling, que consideraba sélo como polos diferentes deo mismo sistema
(derselben Weltanschauung).** De nuevo dice que el elemento esencial de la
doctrina de Schleiermacher acerca de Dios es la misma inmanencia de Dios en el
mundo que habia ensefiado Spinoza.*> Concuerda él con la critica de Strauss, de
que todas las principales posiciones de la primera parte de la Glaubenslehre de
Schleiermacher son inteligibles s6lo cuando son traducidas a las férmulas de
Spinoza, de quien se derivan; y afiade que €l no establece una mayor diferencia
entre Dios y el mundo que la que establece Spinoza entre la natura

39. Ueber Schleiermacher' s Glaubenlehre, ein kritischer Versuch, pag. 182.
40. Véase Gess, Uebersicht tber Schleiermacher' s System, péag. 185.
41.Baur, Lehre von der Dreieinigkeit, vol. 111. pag. 842.

42. lbid, pag. 850.
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naturans y la natura naturata.*® Schleiermacher escribi6 en el tiempo cuando la
disputa entre los Racionalistas y los Sobrenaturalistas estaba en su punto
culminante. Los primeros atribuian todos los acontecimientos a causas naturales.
Los segundos mantenian la posibilidad de los milagros y de una revelacién
sobrenatural. Siendo ambos partidos Teistas; los Racionalistas no tenian base sobre
la que mantenerse. Porque si se admite la existencia de un Dios extramundano y
personal, es absolutamente irrazonable negar que El pueda intervenir con Su
actividad inmediata en la secuencia de acontecimientos. Schleiermacher corto el
nudo negando la diferencia entre lo natural y lo sobrenatural. No hay realmente un
Dios extramundano, ninguna esfera de actividad divina més que el mundo, ni otra
ley de Su accién de la necesidad.*

Involucra el rechazamiento de la doctrina de la Trinidad.

4. El sistema de Schleiermacher ignora la doctrina de la Trinidad. Para él, Dios
en el mundo es el Padre; Dios en Cristo, el Hijo; Dios en la Iglesia, el Espiritu. Asi,
queda excluida toda preexistencia personal de Cristo. Las Escrituras y la Iglesia
ensefian que el Hijo eterno de Dios, que estaba con el Padre desde la eternidad, que
hizo el universo, que podia decir: «Antes que Abraham fuera, yo soy», se hizo
hombre, nacido de mujer, mas sin pecado. Esto lo niega Schleiermacher. No hubo
Hijo de Dios antes del nacimiento de Cristo en Belén. Sélo entonces comenzo
Cristo como persona distinta; EI no tuvo preexistencia mas alla de lo que es comin
a todos los hombres.

5. Este sistema hace de Cristo un mero hombre. El es constantemente descrito
como el Hombre Ideal, Urbild, un hombre perfecto. En El se dice que se realiza de
manera plena la idea de la humanidad. De su vida se dice que es una; y que esta
una vida es una verdadera vida humana. Habia en él s6lo una naturaleza, y ésta era
humana. Ahora bien, poco importa que con estas descripciones se diga que Cristo
es divino, y que Su vida fue una vida divina; porque se dice sobre la base de que lo
divino es humano, y que lo humano es divino. Dios y el hombre son uno; La
diferencia entre Cristo y los otros hombres es simplemente de grado. El es
perfecto, nosotros somos imperfectos. El es, como Baur ha dicho, simplemente
primus inter pares. Cristo es el Urbild u hombre arquetipico. Pero «la realidad de
lo arquetipico no va més alld de nuestra naturaleza».* Incluso en la forma
modificada en que su doctrina ha sido adoptada en este pais, se ha retenido este
rasgo del

43. Baur, Lehre von der Dreieinigkeit, vol. 111, pag. 851. . .

44. VVéase Baur, pag. 858, que cita a Zeller (Theol. Jahrb. Bd. 1, H. 2,.S. 285) diciendo que estos
principios, que aparecen por todas Partes en la obra Dogmatik de Schlelermacher, contienen todo el
secreto de su Espinozismo.

45. Doner, Person of Christ. div. I1, vol. I, pag. 301.
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sistema. El doctor Nevin, en su «Mystical Presence», abunda en su afirmacion de
la simple humanidad de Cristo. El dice que EI no tuvo una vida del cuerpo y otra
del alma; no una vida de Su humanidad y otra de Su divinidad. Es una vida de
principio a fin, y es «en todos los respectos, una verdadera vida himana».*® «Cristo
es el hombre arquetipico en quien se saca a la luz la verdadera idea de la
humanidad.» El «es el hombre ideal». De nuestra naturaleza se dice que esta
completa sélo en El. Este es también el mensaje de la revista «Mercersburg
Review» en todos sus articulos relacionados bien con Antropologia, bien con
Soteriologia. Se da por supuesto en todo lugar que Dios y el hombre son uno; que
la divinidad es el completo desarrollo de la humanidad. «La glorificacién de Cristo
fue el pleno avance de nuestra naturaleza humana misma al poder de una vida
divina.» Nada hay en Cristo que no pertenezca a la humanidad. Steudel, por ello,
dice de la Cristologia de Schleiermacher que hace de Cristo s6lo «un hombre
completo». Dice Knapp que él deifica lo humano, y que hace humano lo divino.*’
Dice Dorner: «El creyé que el ser perfecto de Dios estaba en Cristo; y por esta
razon lo consideré como el hombre completo. Y asi, vice versa, por cuanto El es el
hombre completo, la consciencia de Dios ha venido a ser un ser de Dios en él.»*
Esto es, por cuanto El es un hombre perfecto, El es Dios. Y Strauss dice que segun
Schleiermacher la creacion del hombre imperfecto en Adan fue completada en
Cristo; y como Cristo no asumié un verdadero cuerpo y un alma racional, sino
humanidad genérica, la naturaleza humana como vida genérica es levantada al
poder de la divinidad, no sélo en El sino también en la Iglesia. La encarnacion de
Dios no es una manifestacion singular en la carne, en la persona de Cristo,
apareciendo en la tierra durante treinta y tres afios, y luego transferida al cielo.
Esto, se dice, habria sido s6lo «un sublime avatar, fantasticamente expuesto asi
delante de los hombres», sin ningun efecto posterior. Al contrario, es la
introduccién de la vida de Dios en la humanidad, transforméndola en divina. Es
natural que los que asi se deifican consideren a los que se consideran como
«gusanos del polvo» como criaturas muy dignas de lastima.*® Sin embargo, la
objecion a este sistema bajo examen no es tanto que deifica al hombre como que
hace

46. The Mystical Presence, Philadelphia, 1846,pag. 167.

47. Gess, Uebersicht tiber Schleiermachers System, pag. 225.

48. Domer, ut supra, Il . vol. Ill. pag. 194.

49. En una sesion del Senado Académico de la Universidad de Berlin, Marheinecke llamé a Neander un
cabezudo, y le pregunté: ;Qué derecho tenia él a exponer una opinién en ninguna cuestion flloséfica?
Neander, por su parte, dijo que la doctrina de Marheinecke, el Hegelianismo, era para él ein Greuel, un
horror repugnante. Y no es para asombrarse, porque una doctrina que hace de los hombres la forma mas
elevada de la existencia de Dios es suficiente para asombrar incluso a Satanas.
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de Cristo so6lo un hombre ideal. Por ello, estd en total divergencia con las
ensefianzas de la Escritura, con la fe de la Iglesia, y con las intimas convicciones
del pueblo de Dios.

La antropologia de Schleiermacher.

6. Asi como el sistema bajo consideracién es antiescriturario en lo que se
ensefia acerca de la naturaleza de Dios y la persona de Cristo no es menos contrario
a las Escrituras en lo que ensefia acerca del hombre. En verdad, la teologia y la
antropologia del sistema estan tan relacionados que no pueden sostenerse por
separado. Segun la Biblia y la fe comdn tanto de la Iglesia como del mundo, el
hombre es un ser creado por la palabra del poder de Dios consistiendo de un
cuerpo material y de un alma inmaterial. Por ello, hay en la constitucién de su
persona dos sujetos o sustancias diferentes, cada una con sus propiedades
peculiares; de manera que aunque estén intimamente unidas en el presente estado
dei ser, el alma es capaz de una existencia y actividad consciente fuera del cuerpo o
separada de él. Por ello, el alma del hombre es una subsistencia individual distinta,
y no la forma, o modus existendi de una vida general. Segln Schleiermacher, «el
hombre como tal, o en si mismo es el conocimiento (das Erkennen) de la tierra en
su sustancia eterna (Seyn) y en su desarrollo siempre cambiante. O el Espiritu (der
Geist, Dios) en la manera o forma en la que viene a la consciencia en nuestra
tierra». o Por parte de los escritores de Mercersburg la idea es expuesta en términos
més bien diferentes, pero sustancialmente en el mismo sentido.” Asi, se dice: «El
mundo, en su perspectiva mas baja no es simplemente el teatro o escenario externo
sobre el que el hombre es puesto para que actle su papel como candidato para el
cielo. En la mas amplia de sus diferentes formas de existencia esta impregnado por
todas partes con el poder de una sola vida que viene finalmente a su mas pleno
sentido y fuerza sélo en la persona humana». Y® «El mundo es un todo orgénico
que se completa a si mismo en el hombre; y la humanidad esta contemplada en
todo momento como un solo gran hecho que se hace acontecer, no en el acto, sino
por la via de la historia, desarrollando siempre mas de su verdadero sentido
interior, y llegando a su consumacion final». Y también: «Es una propiedad
universal de la vida desarrollarse ella misma desde dentro, mediante un poder auto-
organizador, hacia un cierto fin, fin que es su propia realizacion, o, en otras
palabras, la final exhibicion y actualizacion con una forma externa

50. Der Mensch an sich ist das Erkennen der Erde in Seinem ewigen Seyn und in seinem immer
wechselnden Werden: oder der Geist, der nach Art und Weise unserer Erde zum Selbstbewusstseyn sich
gestaltet Dorner, primera edicion, pag. 488.

51.En la revista Mercersburg Review, 1850,pag. 550.

52. Pag. 7 del mismo volumen.



134 PARTE - SOTERIOLOGIA

de todos los elementos, funciones, poderes y capacidades que incluye
potencialmente. Asi, se puede decir de la vida que es en su comienzo todo aquello
que puede llegar a ser al final.» La teoria es que hay un algo infinito, absoluto y
universal, espiritu, vida, poder vital, sustancia, Dios, Urwesen, o lo que se le quiera
llamar, que se desarrolla por medio de una fuerza interior, en todas las formas de
existencia real. De estas formas, el hombre es la mas elevada. Este desarrollo tiene
lugar por medio de un proceso necesario, tanto como el crecimiento de una planta
o el de un animal. El tronco de un é&rbol, sus ramas, follaje y frutos, no son
formados por actos repentinos, creativos, cumpliendo el efecto, por via de milagro.
Todo es regular, una obra de ley, una fuerza ininterrumpida actuando en base de su
naturaleza interna. Asi es en la evolucion del espiritu, o principio de vida: no hay
lugar para la intervencion especial, ni de actos creativos. Todo va en la via de la
historia, y mediante un desarrollo organico regular. Aqui hay un fallo en la
doctrina de Schleiermacher. El admitia un acto creador, sobrenatural, en la
creacion. Y por cuanto el quantum de vida, o de espiritu, comunicado al hombre al
principio, fue insuficiente para proseguir su desarrollo hasta la perfeccion, esto es,
hasta que alcanzara o actualizara todo lo que hay en esta vida de la que €l es la
manifestacion (esto es, en Dios), hubo una necesidad de un nuevo acto creador, por
el cual fue producido, en la persona de Cristo, un hombre perfecto. Desde El y
después de El, el proceso prosigue naturalmente, por desarrollo regular.> El poder
vital, el espiritu, aumenta cuantitativamente, y desde ahi se desarrolla
histéricamente en forma de la Iglesia. La Iglesia, por tanto, consiste de aquellos a
los que les ha sido comunicado este elevado principio de vida, y en quienes se
desarrolla hasta que se desarrolle todo lo que incluye. Esto es, hasta que se realice
plenamente la unidad esencial de Dios y del hombre.

Hay otra forma de descripcion corriente entre los discipulos de
Schleiermacher, especialmente en este pais. Sus defensores hablan de la
humanidad como una vida genérica. Definen al hombre como la manifestacion de
esta vida genérica en relacion con una especial organizacion corporea, por quien es
individualizada y deviene personal. Fue esta

53.Schleiermacher (Zweites Sendschreiben zu Liicke; Works. edicion de Berlin, 1836,primera parte,
Vol. Il, pag. 653),dice: «Donde lo sobrenatural ocurre conmigo, es siempre un primero; se vuelve
natural como segundo. Asi, la creacion es sobrenatural, pero después es un proceso natural
(Naturzusammenhang). Asi que Cristo es sobrenatural en cuanto a su comienzo, pero El deviene natural
como persona humana pura o simple. Lo mismo es cierto del Espiritu Santo y de la Iglesia Cristiana.
De manera semejante, el doctor Nevin dice repetidas veces: «lo sobrenatural ha devenido natural». Esta
inconsecuencia en el sistema de Schleiermacher, esta colision entre su filosofia y su teologia, es tratada
por todos sus criticos alemanes ..
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humanidad genérica la que pecd en Adan, y estaba por ello corrompida en todos los
hombres individuales en los que se manifestd. Fue esta humanidad genérica la que
asumid Cristo en unidn personal con Su divinidad, no como las sustancias distintas,
sino unido de tal manera como para devenir una vida humana genérica. Esta
humanidad purificada se desarrolla ahora mediante una fuerza interior en la Iglesia,
asi como desde Adan la humanidad genérica fue desarrollada en su posteridad.
Pero todo esto solo difiere verbalmente de la declaracion mas simple y filosofica
de Schleiermacher. Porque se sigue presuponiendo que la idea fundamental del
evangelio es que Dios y el hombre son uno. Esta humanidad genérica es s6lo una
forma de la vida de Dios. Y en cuanto a que pecara en Adan, y siendo por ello
corrompida, el pecado y la corrupcién son s6lo un desarrollo imperfecto. Dios, el
principio universal de la vida, como lo Ilama el doctor Nevin, tan variamente
manifestado en las diferentes existencias en este mundo, estd imperfecta o
insuficientemente, manifestado en el hombre generalmente, pero perfectamente en
Cristo, y por medio de El finalmente en una perfeccion semejante en Su pueblo.
Por ello, Cristo, segun Dorner, es una persona universal. EI comprende en Si
mismo la totalidad de la humanidad. Todo lo que es revelado por separado en otros
es recapitulado en El. En este sistema, «el punto medio de la verdad cristiana»,
dice Schwarz, «el meollo de la teologia dogmatica es la monstruosa idea de
Goschel y de Dorner de la Todo-personalidad de Cristo que le pertenece como el
Urmensch u hombre, arquetipico. EI comprende en Si mismo todas las formas o
sistemas diversificados de los dones naturales de la humanidad».>* Géschel y
Dorner, afiade Schwarz, fueron empujados a este punto de vista debido a que
concedieron a su oponente Strauss que el Absoluto s6lo podia revelarse a si mismo
en la totalidad de los individuos; y por ello como el Absoluto.estaba en Cristo, él
tiene que abarcar a todos los individuos, por cuanto (el Gattungsbegrift) la
verdadera y total idea de la humanidad, el hombre ideal, o Urmensch, fue revelada
en Cristo. La objecion esta constantemente presentada por sus criticos alemanes,
como Baur, Strauss y Schwarz, de que Schleiermacher admite que el Absoluto se
revela en perfeccién en la totalidad de los individuos, y que sin embargo es
revelado perfectamente en Cristo, lo que, segin la propia filosofia de
Schleiermacher, ellos proclaman como una contradiccion o imposibilidad.>

54. Der Mittelpunkt christlicher Wahrheit, der christologische Kern der ganzen Dogmatik ist die
Goschel-Dorner'sche monstrose Vorstellung von der Allpersonlichkeit Christi, die ihm als dem
Urmenschim zukommt. Es ist «die Zusammenfassung des ganzen gegliederten Systems der naturlichen
Gaben der Menschheit». Schwarz, Geschichte der neuesten Theologie. pag. 260.

55.Baur, Christliche Lehre von der Versohnug, pag. 621-624.
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El designio de los anteriores parrafos es simplemente el de exhibir el carater
antiescriturario de la Cristologia de Schleiermacher en todas sus modificaciones,
por cuanto estd basada en una perspectiva de la naturaleza humana totalmente
enfrentada a la Palabra de Dios. Presupone la unidad de Dios y del hombre. Da por
sentado que la humanidad plenamente desarrollada es divina; que Cristo es Dios al
ser el hombre ideal, o perfecto.

La teoria de Schleiermacher pervierte el plan de salvacion.

7. Apenas sera necesario observar que el plan de salvacion segin la doctrina de
Schleiermacher es totalmente diferente del revelado en la Biblia y del abrazado por
la Iglesia en todas las edades. Esta considerado, en Alemania al menos, como un
rechazo del sistema de la Iglesia, y como sustituto del mismo, y sélo en algunas de
sus formas como una conciliacion de los dos, en cuanto a lo que es considerado
absolutamente esencial. El sistema rechaza en todas sus formas las doctrinas de la
expiacion o de la satisfaccion de la justicia de Dios; de la regeneraciéon y
santificacion por el Espiritu Santo; de la justificacion como acto judicial o forense;
de la fe en Cristo, como una confianza en lo que EI ha hecho por nosotros, en
distincion a lo que El hace en nosotros; en resumen, de todas las grandes doctrinas
distintivas, no sélo de la Reforma, sino de la fe universal. Muchos de los
seguidores de Schleiermacher rechazan estas doctrinas de modo explicito; otros
retienen mas o menos los términos, pero no en su significado recibido y
establecido. Se pone otro sistema de salvacion en lugar del sistema Escriturario.
Cristo nos salva no por lo que ensefia o por lo que hace, sino por lo que El es. El
infunde un nuevo principio de vida en la Iglesia y en el mundo. La vida universal,
tal como fue comunicada o revelada a Adan, ha ido debatiéndose, desarrollada
imperfectamente en todos sus descendientes. En Cristo se comunica un nuevo
influjo de esta vida a las venas de la humanidad. A partir de ahi como nuevo punto
inicial, la humanidad entra en otra etapa de desarrollo, que debe resultar en la plena
actualizacion de la vida divina en la forma de la humanidad. Asi como desde Adan
la naturaleza humana se desarrollo desde dentro mediante una fuerza interior en un
proceso historico regular, asi desde Cristo hay el mismo desarrollo histérico desde
dentro. Todo es natural. Nada hay sobrenatural sino el punto inicial; el primer
impulso o la primera infusién de la vida divina. No hay lugar en el sistema para la
obra del Espiritu Santo. En realidad, la misma existencia del Espiritu Santo como
ser personal es expresamente negada por Schleiermacher. Por el Espiritu él se
refiere a la vida comin de la Iglesia, esto es, la vida divina, o Dios tal como se
revela en la Iglesia. Asi como derivamos de Adan una naturaleza cuantitativamente
deficiente, y en este sentido corrompida, y no tenemos nada mas que ver con él, asi
de Cristo
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recibimos una mayor medida de vida, espiritu o naturaleza divina, y ya no tenemos
nada mas que ver con El. Toda Su obra redentora esta en la nueva levadura que El
ha introducido en la humanidad, que se difunde por via de desarrollo natural. Esto,
como dice Baur, viene a ser poco mas que la impresién que su caracter ha hecho
sobre el mundo. El hace un paralelo entre Scheleiermacher Y Kant, entre el
«Glaubenslehre» de primero, y «Die Religion innerhalb der Grenzen der Blossen
Vemunft» del segundo; el claro racionalismo de éste, y la mistica oscuridad de
aquel. Ambos admiten que hay un buen principio y un mal principio. Ambos dicen
que la redencion del hombre consiste en el triunfo del buen principio. Ambos dicen
que la liberacion del mal o la obra redentora es un proceso puramente natural.
Ambos atribuyen el éxito de la lucha a la influencia de Cristo. Este dice que El
imparte a los hombres una nueva vida, aquel dice que El despierta el bien
durmiente que ya esta en la naturaleza del hombre. Todo admite una sencilla
explicacion mistica.® En cada grande época, algin hombre no sélo imprime su
caracter e infunde su espiritu a los hombres de su generacién, sino que también
transmite su influencia de era en era. Todo el cuerpo de luteranos son lo que son
debido a que Lutero era como era. El espiritu de Ignacio de Loyola sigue tan activo
en los Jesuitas de nuestro tiempo como en su propia persona. Los escoceses son lo
que son debido a John Knox; Y los Wesleyanos deben no sélo su doctrina y
disciplina sino todo su animus y carécter a John Wesley. A esta categoria reducen
los inmisericordes criticos alemanes de Schleiermacher su teoria de la redencion
del hombre por Cristo Jesus. Es asunto de influencia personal como la de otros
grandes hombres. Esta sera considerado por sus discipulos como una perspectiva
de la mas degradante e injusta de su doctrina. Y es indudablemente injusta, porque
sea cual sea la verdad de su sistema meramente especulativo, es incuestionable que
en su corazoén él consideraba a Cristo como infinitamente exaltado sobre los otros
hombres, y como el objeto apropiado de adoracién y de confianza.

Esta Vermittelungstheologie (teologia de la mediacion), como se la llama en
Alemania, es confesadamente un intento de combinarlas conclusiones de las
modernas especulaciones con la doctrina cristiana, 0 mas bien con el

56. El escritor estaba una vez sentado con Tholuck en un parque publico, cuando éste dijo: «Dirijo mis
ojos en la otra direccion y con todo sigo consciente de su presencia. ;A qué se debe esto?» La respuesta
fue: «Usted sabe que yo estoy aqui; y este conocimiento produce el estado mental que usted llama una
consciencia de mi presencia.» Tholuck. con buen humor repuso: «Ah. qué estlpido es esto. ;No cree
usted que hay una influencia que surge de mi a usted y de usted a mi?» La Unica respuesta fue: «Quiza
sea asi.» De todos los hombres geniales. encantadores y afectuosos que el escritor ha podido conocer a
lo largo de una larga vida, Tholuck se levanta entre los primeros. El escritor recibié mas bien de él de de
todas las otras fuentes combinadas durante sus dos afios de residencia en Europa.
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cristianismo. Es un intento de mezclar elementos incongruentes que rehusan entrar
en combinacion. La moderna filosofia especulativa, en todas sus formas, insiste en
la negacion de todo verdadero dualismo; Dios y el mundo son correlata, lo uno
supone lo otro; sin el mundo, no hay Dios; la creacion es la auto-evolucion o auto-
manifestacion de Dios; por ello, es necesario y eterno. Dios no puede estar sin el
mundo como tampoco la mente sin el pensamiento. La preservacion, el progreso y
la consumacién del mundo tiene lugar por un proceso necesario de desarrollo,
como en todas las formas de vida. No hay posibilidad de una intervencién especial
por parte de Dios. Los milagros, sean espirituales o fisicos, son un absurdo y una
imposibilidad.>” Lo mismo sucede con la actividad de Dios en el tiempo, o de
cualquier otra forma que como un poder vital general. Esto impide la eficacia de la
oracién excepto por lo que respecta a su influencia subjetiva. Schleiermacher
compartia este horror a lo sobrenatural, y este rechazo de todos los milagros. En el
caso de Cristo se vio forzado a admitir «un nuevo acto creativo». Pero se excusd
por esta admision describiéndola s6lo como la finalizacion del acto original de la
creacion, y diciendo que fue sélo por un momento, y que a partir de ello todo fue
natural.

Schwarz, él mismo un gran admirador, aunque no discipulo, de Schleiermacher,
califica esta «teologia mediadora» como un absoluto fracaso. No es ni una cosa ni
otra. Ni es fiel a sus principios especulativos, ni fiel al cristianismo. Rechaza
virtualmente el sistema de la Iglesia, pero trata de salvar el cristianismo adoptando
al menos su fraseologia. Schwarz dice que es un sistema de «frases», que intenta
sanar las heridas de la ortodoxia mediante palabras que parecen significar mucho,
pero que pueden ser hechas significar mucho o poco, segln el lector quiera. Habla
constantemente de la cristiandad como vida, como la vida de Dios, como
desarroll&ndose orgénica y naturalmente, no mediante asistencia sobrenatural, sino
mediante un poder vital interior, como en otros casos de desarrollo organico.
Asume elevarse a la concepcién de todo el mundo como un organismo, en el que
Dios es uno, de los factores, no difiriendo el mundo y Dios en cuanto a sustancia o
vida, sino simplemente en cuanto a funciones. Concede a la «especulacion» que la
verdad fundamental de la filosofia y del cristianismo es la unidad de Dios y del
hombre. El hombre es Dios viviendo en una cierta forma, o estado de desarrollo.
Mientras que la «teologia mediadora» concede todo esto, admite sin embargo un
comienzo milagroso o sobrenatural del mundo y de la persona de Cristo, y
abandona asi todo su sistema filos6fico. Al menos, los

57. «Eigentliche Mirakel anzunehmen, d. h. Unterbrechungen oder Aufhebungen der Naturordnung,
dazu wird kein philosophischer Denker sich herablassen». 1. H. Fichte, por Schwarz, pag. 319.
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miembros de un ala de la escuela de Schleiermacher son asi inconsecuentes; los de
la otra son mas fieles a sus principios.

Por cuanto la teologia cristiana es simplemente la exhibicion e ilustracion de
los hechos y verdades de la Biblia en sus debidas relaciones y proporciones, no
tiene nada que hacer con estas especulaciones. La «teologia mediadora» no
pretende estar fundamentada en la Biblia. No profesa, al menos en Alemania,
adhesion a la doctrina de la Iglesia. De manera expresa abandona el cristianismo
como doctrina, para salvarlo como vida. Esta basado en «especulacién» y no en la
autoridad, sea de las Escrituras o de la Iglesia. Por ello no aporta ningln otro ni
mas firme fundamento para nuestra fe y esperanza que ningin otro sistema
filosofico; y esto, como lo demuestra toda la historia, es un fundamento de arenas
movedizas, moviéndose y hundiéndose de mes en mes, e incluso dia a dia.
Schleiermacher ha estado muerto por poco mas de treinta afios, y ya existen ocho o
diez clases diferentes de sus discipulos generales que difieren casi tanto entre ellos
como de las doctrinas de la Reforma. Twesten y Ullmann, Liebner y Thomasius,
Lange y Alexander Schweizer, divergen en gran manera, teniendo cada uno de
ellos su propio disolvente filosofico de las doctrinas de la Biblia, y produciendo
cada uno de ellos un residuo diferente.

La sencilla, sublime y salvadora Cristologia de la Biblia y de la Iglesia
universal es: «Que el Hijo eterno de Dios se hizo hombre tomando para Si un
verdadero cuerpo y un alma racional, y que asi era y sigue siendo Dios y hombre en
dos naturalezas distintas y una persona para siempre.»






CAPITULO IV

LA OBRA MEDIADORA DE CRISTO

81. Cristo el Unico Mediador.

SEGUN las Escrituras, la encamacion del Hijo eterno de Dios no fue un
acontecimiento necesario surgiendo de la naturaleza de Dios. No fue el punto
culminante en el desarrollo de la humanidad. Fue un acto de humillacion
voluntaria. Dios dio a Su Hijo para la redencion del hombre. El vino al mundo para
salvar a Su pueblo de sus pecados; para buscar y salvar a los perdidos. El tomé
parte en carne y sangre a fin de destruir, mediante la muerte, a aquel que tenia el
poder de la muerte, esto es, al diablo, y liberar a aquellos que por temor a la muerte
(esto es, por su aprension de la ira de Dios), estaban toda la vida sujetos a
servidumbre. El muri6, el justo por los injustos, para acercamos a Dios. Esta es la
constante descripcion de las Escrituras. La doctrina de la moderna teologia
especulativa, que la encarnacidn habria tenido lugar aunque el hombre no hubiera
pecado, es por tanto contraria a las mas claras ensefianzas de la Biblia. Sin
embargo, presuponiendo que los hombres caidos debieran ser redimidos, entonces
la encarnacion fue una necesidad. No habia otra manera de conseguir este fin. Esto
esta claramente ensefiado en las Escrituras. EI nombre de Cristo es el inico nombre
por el que los hombres pueden ser salvos. Si la justicia hubiera podido ser
alcanzada de otra manera, Cristo, dice el Apdstol, muri6 en vano (Ga 2:21). Si la
ley (cualquier institucién o instrumento) hubiera podido dar vida, ciertamente que
la justicia habria sido por la ley (G4 3:21).

Por cuanto el designio de la encarnacion del Hijo de Dios era reconciliarnos a
Dios, y por cuanto la reconciliacion de las partes enemistadas es una obra de
mediacion, Cristo es llamado nuestro mediador. Por cuanto la reconciliacion es a
veces llevada a cabo por la mera
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intercesidn, o negociacion, la persona que asi intercede de manera efectiva puede
ser llamada un mediador. Pero cuando la reconciliacién involucra la necesidad de
una satisfaccion por el pecado como cometido contra Dios, entonces el Unico
mediador es aquel que hace expiacion por el pecado. Por cuanto esto fue hecho y
s6lo podia ser hecho por Cristo, sigue que s6lo El es el mediador entre Dios y el
hombre. El es nuestra paz, que reconcilia a judios y gentiles para con Dios en un
cuerpo por la cruz (Ef 2: 16). Por tanto, para nosotros hay un mediador entre Dios
y los hombres, Jesucristo hombre (1 Ti 2:5).

La Iglesia Romanista considera a los sacerdotes, santos y angeles, y
especialmente a la Virgen Maria, como mediadores, no solo en el sentido de
intercesores, sino también de pacificadores sin cuya intercesion no se puede lograr
la reconciliacién con Dios. Esto surge de dos principios erréneos involucrados en
la teologia de la Iglesia de Roma. EIl primero tiene que ver con el oficio del
sacerdocio. Los romanistas ensefian que los beneficios de la redencidn sélo pueden
ser obtenidos mediante la intervencién de los sacerdotes. Estos beneficios fluyen
por medio de los sacramentos. Los sacramentos, para poder ser aplicados, tienen
que ser administrados por hombres ordenados candnicamente. Los sacerdotes
ofrecen sacrificios y conceden la absolucion. Son tan verdaderamente mediadores,
aunque en un grado subordinado, como el mismo Cristo. Nadie puede acudir a
Dios excepto por medio de ellos. Y ésta es la principal idea en la mediacion en el
sentido escriturario de la palabra.

El otro principio esta involucrado en la doctrina del mérito tal como la
mantienen los Romanistas. Segln ellos, las buenas obras hechas después de la
regeneracion tienen un verdadero mérito a los ojos de Dios. Es posible para el
pueblo de Dios no sélo adquirir un grado de mérito suficiente para su propio
salvacidn, sino mas que el suficiente para ellos. Este mérito, sobre el principio de
la comunion de los santos, se puede poner a disposicion de otros. Por ello, se apela
a los santos, para apelar a los méritos de ellos delante del trono de Dios como la
base del perddn o de la liberacion de aquellos por quienes ellos interceden. Segin
las Escrituras, ésta es la peculiar obra de Cristo como nuestro mediador; su
asignacion a los santos, por tanto, los constituye en mediadores. Como el ministro
cristiano no es sacerdote, y por cuanto ningin hombre tiene mérito alguno delante
de Dios, y mucho menos una sobreabundancia de mérito, todo el fundamento de
esta doctrina romanista se desvanece. Cristo es nuestro Unico mediador, no
meramente porque asi lo ensefian las Escrituras, sino también porque El s6lo puede
curnplir y cumple lo que es necesario para nuestra reconciliacion con Dios; y s6lo
El tiene las calificaciones personales para la obra.
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§2. Calificaciones para la obra.

Las Escrituras ensefian claramente cuéles son estas calificaciones:

1. Tiene que ser un hombre. EI Apéstol asigna como razén que Cristo asumio
nuestra naturaleza, y no la naturaleza de los angeles, que El vino a redimirnos (He
2:14-16). Era necesario que fuera hecho bajo la ley que nosotros habiamos
quebrantado; que EI cumpliera toda justicia; que El padeciera y muriera; que El
pudiera compadecerse de todas las debilidades de Su pueblo, y que El se hiciera
uno con ellos en una naturaleza comin. El que santifica (purifica de pecado como
culpa y como contaminacion) y los santificados son y tienen que ser de una
naturaleza. Por ello, asi como los hijos fueron participes de carne y sangre, también
El tom6 parte en lo mismo (He 2:11-14).

2. El Mediador entre Dios y los hombres tiene que ser sin pecado. Bajo la ley,
la victima ofrecida sobre el altar tiene que ser sin tacha. Cristo, que iba ofrecerse a
Si mismo a Dios como sacrificio por los pecados del mundo, tenia que ser El
mismo exento de pecado. Por ello, el Sumo Sacerdote que nos conviene, Aquel que
demandan nuestras necesidades, tiene que ser santo, Inocente, incontaminado, y
separado de los pecadores (He 7:26). El fue, por tanto, «sin pecado) (He 4:15; 1 P
2:22). Un Salvador del pecado que fuera pecador es una imposibilidad. El no
podria tener acceso a Dios. No podria ser sacrificio por los pecados; y no podria ser
fuente de santidad y de vida eterna para Su pueblo ....

3. No fue menos necesario que nuestro Mediador sea una persona divina. La
sangre de una mera criatura no podia quitar el pecado. Es tan solo porque nuestro
Sefior poseiaa un Espiritu eterno que la una ofrenda de El mismo ha perfeccionado
por siempré a los que creen. Nadie sino una persona divina podia destruir el poder
de Satanas y liberar a los que eran condlcidos cautivos a voluntad de él. Nadie sino
Aquel que terna vida en Si mismo podia ser la fuente de vida, espiritual y eterna,
para Su pueblo. Nadie sino una persona omnipotente podia controlar todos los
acontecimientos hasta la final consumacién del plan de la redencion, y podia
resucitar los muertos; y es necesaria una sabiduria y conocimiento infinitos en
Aquel que debe ser el juez de todos los hombres y cabeza sobre todas las cosas a
Su Iglesia. Nadie sino uno en quien morara toda la plenitud de la Deidad podia ser
el objeto asi como la fuente de la vida religiosa de todos los redimidos.

En las Escrituras se declara que estas calificaciones para el oficio de mediador
entre Dios y el hombre son esenciales; todas son cumplidas en Cristo; y todas ellas
fueron exigidas por la naturaleza de la obra que El vino a llevar a cabo.

Por cuanto fue necesario que Cristo, a fin de obrar nuestra redencion,
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fuera a la vez Dios y hombre en dos naturalezas distintas y una persona, sigue que
Su obra mediadora, que incluye todo lo que El hizo y sigue haciendo por la
salvacion de los hombres, es la obra no de Su naturaleza humana con exclusion de
la divina, ni de la dltima con exclusion de la primera. Es la obra del Theantropos,
del Dios-hombre. De los actos de Cristo, como ya se ha observado, algunos son
puramente divinos, como la creacion, la preservacion, etc.; otros puramente
humanos, esto es, aquellos para cuyo cumplimiento son no solamente adecuados
los poderes ordinarios del hombre, sino también en los que sdlo se ejercitan
facultades humanas; y tercero, los mixtos, que pertenecen a la totalidad de la
persona. Asi como hablar en el hombre es un ejercicio comdn de la mente y del
cuerpo, asi la obra mediadora en Cristo es la obra conjunta de Su divinidad y
humanidad. Cada naturaleza acttia en conformidad a sus propias leyes. Cuando un
hombre habla, la mente y el cuerpo concurren en la produccién del efecto, cada una
conforme a su naturaleza. Asi, cuando nuestro Sefior hablaba, la sabiduria, verdad
y autoridad con que EI hablaba se debian a Su divinidad; la forma humana de los
pensamientos y su articulacion eran lo que eran en virtud de la funcion de Su
naturaleza humana. Asi sucede con todos Sus actos redentores. Asi como la mente
del hombre concurre en soportar los padecimientos del cuerpo segin la naturaleza
de la mente, asi la divinidad de Cristo concurrié con los padecimientos de Su
naturaleza humana seguln la naturaleza de la divinidad.

Todos los actos y padecimientos de Cristo en la ejecucién de Su obra
mediadora fueron, por tanto, los actos y padecimientos de una persona divina. Fue
el Sefior de la gloria quien fue crucificado; fue el Hijo de Dios quien derramé Su
alma hasta la muerte. Esta claro que ésta es la doctrina de la Escritura: (1) Porque
atribuyen la eficacia y el poder de Sus actos, la verdad y sabiduria de Sus palabras,
y el valor de Sus padecimientos, al hecho de que eran los actos, las palabras y los
padecimientos de Dios manifestado en carne. Son predicados de una y la misma
persona que desde el principio era con Dios y era Dios, que cred todas las cosas y
para quién fueron hechas todas las cosas, y por quien todas las cosas consisten. (2)
Si la obra mediadora de Cristo pertenece a Su naturaleza humana exclusivamente,
0, en otras palabras, si El es nuestro mediador sélo como hombre, entonces
tenemos sélo un Salvador humano, y toda la gloria, poder y suficiencia del
Evangelio se desvanecen. (3) Por la naturaleza de la obra. La redencién de los
hombres caidos es una obra para la que sélo una persona divina es competente. El
oficio profético de Cristo supone que EI poseia «todos los tesoros de la sabiduria y
del conocimiento»; su oficio sacerdotal demandaba la dignidad del Hijo de Dios,
para hacer Su obra disponible; y nadie sino una
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persona divina podia ejercer el dominio que le ha sido encomendado a Cristo como
mediador. Sélo el Hijo Eterno podia librarnos de la servidumbre de de Satanas,y de
la muerte del pecado, o levantar a los muertos, o dar vida eterna o vencer a todos
Sus y nuestros enemigos. Necesitamos un Salvador que fuera no sélo santo,
inocente, incontaminado, Y separado de pecadores, sino también que sea «mas
sublime que los cielos».

83. El triple oficio de Cristo.

Ha sido durante largo tiempo costumbre de los tedlogos exponer la obra
mediadora de Cristo bajo los encabezamientos de Sus oficios profético, sacerdotal
y regio. Algunos han objetado a esta division y clasificacion diciendo que estos
oficios no son distintos, por cuanto era el deber de los sacerdotes asi como de los
profetas ensefiar; otros objetan en el sentido de que el oficio sacerdotal de Cristo
fue idéntico al profético, que Su redencion fue llevada a cabo por la ensefianza.
Pero este método no sélo tiene la uncion del uso establecido y de la evidente
conveniencia, sino que es de importancia esencial, y tiene una firme base
escrituraria. (1) En el Antiguo Testamento los varios oficios eran distintos. El
profeta, como tal, no era sacerdote;y el rey no era ni sacerdote ni profeta. Dos de
estas oficias fueron en ocasiones unidos a veces en la misma persona bajo la
teocracia, como Moisés fue a la vez sacerdote y profeta, y David profeta y rey. Sin
embargo, los oficios eran distintos. (2) EI Mesias, durante la teocracia y en el uso
del lenguaje tal como entonces se entendia, fue preanunciado como profeta,
saacerdote y rey. Moisés, hablando de Cristo, dijo: «Profeta de en medio de ti, de
tus hermanos, como yo, te levantar4 Jehova tu Dios». Habia una abundante
ensefianza de que el venidero liberador iba a ejecutar todos los deberes de un
profeta como revelador de la voluntad de Dios. Iba a ser el gran maestro de
justicia; luz para alumbrar a los Gentiles, asi como la gloria de Su pueblo Israel. Y
no menos clara y frecuentemente se declaraba que seria sacerdote. «TU eres
sacerdote para siempre segun el orden de Melquisedec». Debia ser sacerdote sobre
Su trono (Zac 6:13). Deberla llevar los pecados del pueblo, y hacer intercesion por
los transgresores. Su oficio regio es presentado de manera tan prominente en las
profecias mesianicas que los judios le esperaban s6lo como Rey. El reinaria sobre
todas las naciones. Su reino no tendria fin. El seria Sefior de sefiores, y rey de
reyes. (3) En el Nuevo Testamento el Redentor, al asumir el oficio del prometido
Mesias, se presentd al pueblo como su profeta, sacerdote y rey; y los que le
recibieron le recibieron en todos estas oficioso El se aplicé a Si mismo todas las
profecias referentes al Mesias. Se refirio a Moisés como prediciendo al Mesias
como profeta; a David estableciéndolo como sacerdote, y a las profecias de Daniel
acerca del Reino que El vino a estabelecer. Los apostoles



146 PARTE Ill - SOTERIOLOGIA

le recibieron como el maestro enviado por Dios para revelar el plan de la salvacion
y para desarrollar el futuro destino de la Iglesia. En el primer capitulo de la
Epistola a los Hebreos se dice: «Dios, habiendo hablado muchas veces y de
muchas maneras en otro tiempo a los padres por los profetas, en estos ultimos dias
nos ha hablado en el Hijo». En esta Epistola el sacerdocio de Cristo es presentado
de manera elaborada, y se insiste intensamente en su superioridad en todos los
respectos al sacerdocio de la antigua economia. De manera semejante, el Nuevo
Testamento esta lleno de instruccion acerca de las bases. naturaleza, extension y
duracion de Su reino. El es constantemente designado como sefior, como nuestro
duefio y soberano absoluto. Nada. pues, puede estar mas claro que el hecho de que
los profetas del Antiguo Testamento predijeron que el Mesias seria profeta,
sacerdote y rey, de manera que el Nuevo Testamento describe al Sefior Jesus
manteniendo todos estos oficioso (4) El hecho de que no se trata de una mera
descripcion figurada queda claro por el hecho de que Cristo ejercié todas las
funciones de profeta, sacerdote y rey. No se trata de que simplemente fuera
llamado por estos nombres, sino que la obra que realmente llevo a cabo incluy6 de
manera perfecta todo lo que los antiguos profetas, sacerdotes y reyes habian
llevado a cabo en una esfera inferior y como prefiguracion de la obra més perfecta
de Cristo. (5) Como hombres caidos, ignorantes culpables. contaminados e
impotentes necesitamos un Salvador que sea profeta para ensefiarnos, un sacerdote
para que haga expiacién e interceda por nosotros; y un rey para regirnos y
protegemos. Y la salvacion que recibimos de Sus manos incluye todo lo que
puedan hacer un profeta, un sacerdote y un rey en el mas elevado sentido de estos
términos. Somos iluminados en el conocimiento de la verdad; somos reconciliados
con Dios por medio de la muerte sacrificial de Su Hijo; y somos liberados del
poder de Satanas e introducidos en el reino de Dios, todo lo cual supone que
nuestro Redentor nos es a la vez profeta, sacerdote y rey. Esto no es, por tanto,
simplemente una clasificacion conveniente del contenido de Su misién vy, obra,
sino que entra en su misma naturaleza, y debe ser retenido en nuestra teologia si
queremos tomar la verdad tal como esta revelada en la Palabra de Dios.

Bajo la antigua economia, las funciones de estos varios oficios no fueron sélo
confiados a diferentes personas, no siendo nadie bajo la teocracia a la vez profeta,
sacerdote y rey, sino que cuando dos de estos oficios eran reunidos en una persona
seguian estando separados. EI mismo hombre podia en ocasiones actuar como
profeta y a veces como sacerdote o rey; pero en Cristo estos oficios fueron unidos
de la manera mas estrecha ....



CAPITULOV

EL OFICIO PROFETICO

81. La naturaleza del oficio profético.

SEGUN el uso escriturario, un profeta es uno que habla en nombre de otro. En Ex
7: 1 se dice: «Mira, yo te he constituido Dios para faradn, y tu hermano Aaro6n sera
tu profeta». Moisés debia ser la fuente autoritativa de la comunicacion, y Aardn el
6rgano de la misma. Esta es la relacion del profeta con Dios. Dios comunica, y el
profeta anuncia el mensaje que ha recibido .... Un profeta, por tanto, es aquel que
habla en nombre de Dios. Sin embargo, tiene que ser el drgano inmediato de Dios.
En cierto sentido, se puede decir de todo aquel que lee o predica la palabra de Dios
que «habla en Su nombre». Las verdades que pronuncia reposan en la autoridad de
Dios; son Sus palabras, siendo el ministro el 6rgano que las anuncia al pueblo. Pero
los ministros no son profetas. En el Antiguo y Nuevo Testamento se establece una
amplia distincién entre profetas y maestros. Los primeros eran inspirados, y los
Gltimos no. Todo hombre que recibe una revelacion de Dios, o inspirado en la
comunicacion de la misma es, en las Escrituras, llamado un profeta. Por ello, todos
los escritos sagrados son llamados proféticos .... La prediccion del futuro era sélo
una parte incidental en la obra del profeta, porque algunas de las comunicaciones
que recibi6 se referian acontecimientos futuros.

Por ello, cuando fue predicho el Mesias como un profeta, se predijo que El
seria el gran 6rgano de Dios para comunicar Su mente y voluntad a los hombres. Y
cuando aparecio nuestro Sefior en la tierra lo hizo para hablar las palabras de Dios.
«La palabra que habéis oido no es mia, sino del Padre que me envid» (Jn 14:24).
«Jesus Nazareno, que fue un profeta poderoso en obra y en palabra» (Lc 24:19).
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§2. Como Cristo ejecuta el oficio de Profeta.

En la ejecucidn de Su oficio profético, Cristo nos es revelado (1) Como Verbo
eterno, el Logos, el Jehova manifestado y manifestante. El es la fuente de todo
conocimiento para el universo inteligente, y especialmente para los hijos de los
hombres. El era y es la luz del mundo. El es la verdad. En EI moran todos los
tesoros de 14 sabiduria y del conocimiento; y de El irradia toda la luz que los
hombres reciben o alcanzan. (2) Esto, aunque independiente de su obra oficial
como profeta en la economia de la redencion, es su fundamento necesario. Si El no
poseyera la plenitud de la sabiduria divina, no podria ser la fuente de
conocimiento, y especialmente de aquel conocimiento que es vida eterna para Su
pueblo. Bajo la Antigua Dispensacion, o antes de Su venida en la carne, El revel6 a
Dios, y Sus propésitos y voluntad, no sélo mediante manifestaciones personales de
Si mismo a los patriarcas y profetas, sino también mediante Su Espiritu, en la
revelacion de la verdad y de la voluntad de Dios, en la inspiracion de los
designados para registrar estas revelaciones, y en la iluminacion de las mentes de
Su pueblo, llevandolos asi al conocimiento salvador de la verdad. Mientras estaba
en la tierra, prosiguio el ejercicio de Su oficio profético mediante Sus instrucciones
personales, en Sus discursos, parabolas y exposiciones de la ley y de los profetas; y
en todo lo que El ensefia acerca de Su propia persona y obra, y con respecto al
progreso y consumacion de Su reino. (4) Desde Su ascension, El lleva a cabo el
mismo oficio no s6lo en la mas plena revelacion del evangelio dada a los Apostoles
y en la inspiracion de los mismos como maestros infalibles, sino también en la
institucion del ministerio y llamando constantemente a los hombres a aquel oficio,
y por la influencia del Espiritu Santo, que coopera con la verdad en cada corazén
humano, y que la hace eficaz para la santificacion y salvacion de Su propio pueblo.
Asi desde el principio, tanto en Su estado de humillacién como de exaltacion, tanto
antes como después de Su venida en la carne, Cristo ejecuta el oficio de profeta al
revelamos mediante Su Palabra y Espiritu la voluntad de Dios para nuestra
salvacién.



CAPITULO VI
EL OFICIO SACERDOTAL

§ 1. Cristo es un sacerdote de manera verdadera, no en sentido figurado.

El significado de la palabra sacerdote y la naturaleza de este oficio deben ser
determinados,primero, por el uso y consentimiento generales; segundo, por las
expresas declaraciones de las Escrituras; y tercero, por la naturaleza de las
funciones peculiares del oficio. En base de estas fuentes se puede mostrar que un
sacerdote es, (1) Un hombre debidamente sefialado para actuar por otros hombres
en lo que a Dios se refiere. La idea que subyace en la base de este oficio es que los
hombres, siendo pecadores, no tienen libertad de acceso de Dios. Por ello,se debe
designar a uno que tenga este derecho por si mismo, o que le haya sido concedido,
para que se acerque a Dios en favor de ellos. Consiguientemente, un sacerdote es,
por la naturaleza de su oficio, un mediador. (2) Un sacerdote esta sefialado para
ofrecer dones y sacrificios por los pecados. Su funcion es reconciliar a los hombres
con Dios;. Hacer expiacion por los pecados de ellos;y presentar sus personas,
confesiones y ofrendas a Dios. (3) Hace intercesion por el pueblo. No meramente
como un hombre puede orar por otro, sino como apremiando la eficacia de su
sacrificio y la autoridad de su oficio como base sobre las que se debiera dar
respuesta a sus oraciones.

Mucho depende de la correccion de esta definicion. De poco serviria admitir
que Cristo es sacerdote si por este término nos referimos simplemente a un
ministro de religién, o incluso a uno por cuya intervencion se consiguen y
comunican bendiciones divinas. Pero si por sacerdote se significa todo lo que esta
incluido en la anterior definicién, entonces quedan por ella determinados la
relacion que tiene Cristo con nosotros, nuestros deberes para con El, Su relacion
con Dios, y la naturaleza de Su obra.

Es evidente que la anterior definicion es correcta, y que Cristo es sacerdote en
el verdadero sentido del término:
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1. En base del uso general de la palabra y de la naturaleza del oficio entre todas
las naciones y en todas las edades del mundo. Los hombres, en todas partes y
épocas, han estado conscientes de pecado. En esta consciencia queda incluido un
sentimiento de pecado (o de justa exposicion al desagrado de Dios), de
contaminacién, y de una consiguiente indignidad para acercarse a Dios. Sus
conciencias, o las leyes de su naturaleza moral, les han ensefiado siempre la
necesidad de la expiacion de la culpa mediante una satisfaccion de la justicia
divina, y la propia incapacidad de ellos e indignidad para hacer una expiacion
adecuada, o para lograr por sus propios esfuerzos el favor de Dios. Por tanto,
siempre han buscado a alguno o a alguna clase de hombres para que actue en favor
de ellos; que haga por ellos lo que saben que tiene que ser hecho, y que estan
convencidos que no pueden hacer por si mismos. De ahi la designacion de
sacerdotes, que siempre fueron considerados como hombres cuya ocupacion era
propiciar a Dios mediante sacrificios expiatorios, mediante oblaciones, y mediante
oraciones. Decir que un sacerdote es meramente un maestro religioso es
contradecir el testimonio universal de la historia.

2. El sentido en que Cristo es sacerdote tiene que ser determinado por el uso de
la palabra y por la naturaleza del oficio bajo la antigua dispensacion. En el Antiguo
Testamento un sacerdote era un hombre seleccionado de entre el pueblo, desighado
para actuar como mediador de ellos, acercdndose por ellos a Dios, y cuya
ocupacion debia ser ofrecer sacrificios expiatorios por el pecado, y hacer
intercesion por los ofensores. Al pueblo no se le permitia allegarse a Dios. S6lo el
Sumo Sacerdote podia entrar dentro del velo; y s6lo podia hacerlo con la sangre
que habia ofrecido por él mismo y por los pecados del pueblo. Todo esto era
simbélico y tipico. Lo que los sacerdotes Aarénicos eran simbdlicamente, Cristo lo
fue realmente. Lo que ellos tipificaban en su oficio y servicios fue cumplido en El.
Ellos eran la sombra, El fue la sustancia. Ellos ensefiaban como seria quitado el
pecado, y El realmente lo quitd. Negar que Cristo sea sacerdote en el sentido que
da el Antiguo Testamento seria invalidar las Escrituras, o adoptar principios de
interpretacion que invalidaran sus ensefianzas.

3. Tenemos en el Nuevo Testamento una definicion autoritativa de la palabra, y
una exhibicién de la naturaleza del oficio. En Hebreos 5:1 se dice: «Todo sumo
sacerdote .... es constituido a favor de los hombres (huper anthropon, para su
beneficio y en lugar de ellos) en lo que a Dios se refiere, para que presente
ofrendas y sacrificios por los pecados.» Aqui se reconocen de manera clara todas
las ideas en que se ha insistido anteriormente. Un sacerdote es un hombre
designado en favor de otros, para allegarse a Dios, y para ofrecer sacrificios. Y se
declara que Cristo fue tal sacerdote.

4. Cristo no sélo es llamado sacerdote en Hebreos, sino que a través de
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esta Epistola el Apdstol demuestra, (a) que El tenia todas las calificaciones para el
oficio. (b) Que El habia sido designado por Dios. (c) Que El era sacerdote de un
orden méas elevado que el de Aardn. (d) Que su sacerdocio derogaba todos los
demés. (e) Que El llevo a cabo todas las funciones del oficio: mediacion, sacrificio
e intercesion. (j) Que tal fue la eficacia de Su sacrificio que no tiene que ser
repetido. Por aquella una ofrenda de Si mismo ha obtenido eterna redencion para
nosotros.

5. Los efectos o beneficios alcanzados por la obra de Cristo son los que fluyen
del ejercicio del oficio sacerdotal en nuestro favor. Estos beneficios son: (a) La
expiacion de nuestra culpa; (b) La propiciacion de Dios; y (c) Nuestra consiguiente
reconciliacion con El, de donde fluyen todas las bendiciones subjetivas de la vida
espiritual y eterna. Estos son unos beneficios que no son logrados por la ensefianza,
ni por la influencia moral, ni por el ejemplo, ni por ningln cambio interior obrado
en nosotros. Por ello, Cristo es verdaderamente un sacerdote en el pleno sentido
escriturario del término.

§2. Cristo nuestro Unico Sacerdote.

Esto sigue de la naturaleza y designio del oficio. (1) Ningin hombre mas que el
Sefior Jesucristo tiene libertad de acceso a Dios. Todos los otros hombres, siendo
pecadores, necesitan que alguien se allegue a Dios a favor de ellos.(f) Ningan otro
sacrificio podia quitar el pecado. (3) Es s6lo por medio de El que Dios es propicio
a los hombres pecadores; y (4) Es sélo por medio de El que los beneficios que se
derivan del favor de Dios son comunicados a Su pueblo.

Los sacerdotes del Antiguo Testamento fueron, como ya se ha observado, sé6lo
simbolos y tipos del verdadero sacerdocio de Cristo. Sus sacrificios no podian
purificar la conciencia del sentimiento de pecado. S6lo servian para la purificacion
de la carne. Lograban la reconciliacion con Dios so6lo hasta alli donde eran
considerados como representando el verdadero sacrificio de Cristo como el objeto
de la fe y la base de la confianza. Por ello, como lo ensefia el Apostol, eran
ofrecidos continuamente, porque, al ser ineficaces en si mismos, el pueblo
necesitaba la constante rememoracion de su culpa y de su necesidad del més eficaz
sacrificio predicho en las Escrituras.

Si los sacerdotes del Antiguo Testamento no eran realmente sacerdotes, excepto
en un sentido tipico, mucho menos lo son los ministros del Evangelio. Cuando
entre los Protestantes se da el nombre de sacerdote a cualquier clase de ministros,
el término es un sustituto de presbitero, con el que es constantemente
intercambiado. Significa presbuteros, y no hierus. (Se define como, en griego,
presbuteros, anciano; en latin, presbyter; en castellano, presbitero; en francés,
prétre; en anglosajon, preost; en holandés y
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aleman, priester; en danés, paest.) No es asi entre los Romanistas. Para ellos, el
ministro es verdaderamente un sacerdote. (1) Porque hace mediacion entre Dios y
el pueblo. (2) Porque asume la funcién de ofrecer sacrificios propiciatorios. (3)
Porque en la absolucidn intercede efectiva y autoritativamente, haciendo eficaz el
sacrificio por el pecado en su aplicacién a los individuos, lo cual es el elemento
esencial en la intercesion de Cristo. Los sacerdotes romanistas son mediadores,
porque se ensefia que el pecador no puede por si mismo allegarse a Dios por medio
de Cristo y obtener el perdén y la gracia, pero que puede lograr tales bendiciones
s6lo mediante la intervencion de ellos. Son sacrificadores, porque asumen la
funcion de ofrecer el cuerpo y sangre reales de Cristo a Dios, como expiacién por
los pecados del pueblo. Y son intercesores, no como un hombre pueda orar por
otro, sino como poseyendo la capacidad de perdonar los pecados. Por ello, tienen
poder de vida y muerte; las llaves del reino del cielo. Ellos atan, y nadie puede
desatar; desatan, y nadie puede atar. Este es el mas alto poder que el hombre haya
jamas asumido sobre sus semejantes, y cuando se acepta, el pueblo queda reducido
al estado de la mas total sujecion. No hay beneficio mas grande que haya dado la
Reforma al mundo que el quebrantamiento de este yugo de hierro. Y esto se logré
demostrando, en base de las Escrituras, que los ministros de la religién bajo el
Evangelio no son sacerdotes en el sentido oficial del término. Se demostro:

1. Que la palabra sacerdote, hiereus, jamas se aplica a los tales en el Nuevo
Testamento. Se les da todo apropiado titulo de honra a los mismos. Son llamados
obispos de almas, pastores, maestros, gobernantes, los siervos o ministros de Dios;
administradores de los divinos misterios; supervisores, heraldos, pero nunca
sacerdotes. Por cuanto los escritores sagrados eran judios, para los que nada habia
mas familiar que la palabra sacerdote, cuyos ministros de religiéon eran
constantemente Ilamados asi, el hecho de que jamas emplearan esta palabra, ni
ningln término derivado de la misma, para referirse a los ministros del Evangelio,
tanto si se trata de apdstoles como de , presbiteros o de evangelistas, es poco
menos que milagroso. Es uno de aquellos casos en los que el silencio de la
Escritura habla elocuentemente.

2. No se atribuye jamas ninguna funcion sacerdotal a los ministros cristianos.
No median entre Dios y el hombre. Nunca se dice de ellos que ofrezcan sacrificios
por los pecados; y no tienen ningn poder como intercesores que no pertenezca a
todos los creyentes.

3. Todos los creyentes son sacerdotes en el Unico sentido en que los hombres
son sacerdotes bajo el Evangelio. Esto es, todos tienen libertad para acceder a Dios
por medio de Cristo. EI ha hecho a todo Su pueblo reyes y sacerdotes para Dios.

4. La doctrina Romanista es menospreciativa de la honra de Cristo. El
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vino para ser el mediador entre Dios y el hombre; para hacer satisfaccion por
nuestros pecados, para lograr para nosotros el perdén y la reconciliacién con Dios.
Suponer que seguimos necesitando la intervencién sacerdotal de los hombres es
suponer que Su obra ha sido un fracaso.

5. Los escritores sagrados ensefian de manera expresa lo que niega esta
doctrina. Ellos ensefian que los hombres tienen en todo lugar libertad de acceso a
Cristo, y por medio de El a Dios; que la fe en El logra una parte en todos los
beneficios de Su redencién, y que por tanto un bandido en la cruz, un preso en un
calabozo, un creyente solitario en su propia habitacion, esta cerca de Dios, y seguro
de Su aceptacion, siempre que invoque el nombre del Sefior. Negar esto, ensefiar la
necesidad de la intervencién o ministerio de los hombres, para alcanzar para
nosotros la salvacion de nuestras almas, es contradecir las mas claras ensefianzas
de la Palabra de Dios.

6. Esta doctrina [de Roma] contradice las intimas convicciones del pueblo de
Dios en todas las edades. Ellos saben que tenemos por medio de Cristo y por el
Espiritu libre acceso a Dios. Con ello son ensefiados por el Espiritu Santo. Se valen
de esta libertad a pesar de lo que todos los hombres puedan hacer. Saben que la
doctrina que los sujeta al sacerdocio como los Unicos dispensadores autorizados de
la gracia y de la salvacion no es de Dios; y que tal doctrina lleva a las almas de los
hombres a la més esclavizadora servidumbre.

7. Todos los principios sobre los que descansa la doctrina del sacerdocio del
clero cristiano son falsos. Es falso que el ministerio sea una clase distinta del
pueblo, distinguido de ellos mediante dones sobrenaturales comunicados por el
sacramento del ordeno Es falso que el pan y el vino sean transmutados en el cuerpo
y la sangre de Cristo. Es falso que la Eucaristia sea un sacrificio propiciatorio
aplicado para remision de pecados y beneficios espirituales, segun la intencién del
sacerdote oficiante. Cristo, por tanto, al ser El el Unico mediador entre Dios y el
hombre, es el Unico y todo suficiente Sumo Sacerdote de nuestra profesién.

83. Definicion de términos.

Cristo, se dice, ejecuta el oficio de sacerdote, al ofrecerse una sola vez por
nosotros a Si mismo en sacrificio para dar satisfaccion a la justicia divina, y
reconciliamos a Dios, y al hacer continuamente intercesion por nosotros. La
expiacion, la propiciacion, la reconciliacion y la intercesién son los varios aspectos
bajo los que se presenta la obra de Cristo como sacerdote en la Palabra de Dios.

Antes de tratar de enunciar lo que ensefian las Escrituras con referencia a estas
cuestiones, serd oportuno definir los términos que aparecen constantemente en
discusiones teoldgicas acerca de esta cuestion. ...
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Satisfaccion.

La palabra satisfaccion ha sido empleada generalmente a lo largo de los siglos
para designar la obra especial de Cristo en la salvaciéon de los hombres. En los
tedlogos latinos la palabra es «satisfactio», y entre los escritores alemanes,
«Genugthum», siendo su equivalente etimolégico exacto «el hacer suficiente». Por
la satisfaccion de Cristo se significa todo lo que EI ha hecho para dar satisfaccion a
las demandas de la ley y de la justicia de Dios, en lugar y a favor de los pecadores.
Esta palabra tiene la ventaja de ser precisa, inclusiva y generalmente aceptada, y
por ello deberiamos adherimos a ella. Sin embargo, hay dos clases de satisfaccion,
que por cuanto difieren esencialmente en su naturaleza y efectos, no debieran ser
confundidas. La primera es la pecuniaria o comercial; la otra es legal y forense.
Cuando un deudor paga la demanda de su acreedor de manera plena, da
satisfaccién a sus demandas, y queda libre de toda demanda posterior. En este caso,
lo que se paga es la suma debida precisa, ni mas ni menos. Es un sencillo asunto de
justicia conmutativa: un quid pro quo; tanto por tanto. No puede haber
condescendencia, misericordia ni gracia por parte de un acreedor que recibe el
pago de una deuda. No le importa quién pague la deuda, sea el mismo deudor, o
alguien en su lugar; porque la reclamacion del acreedor es simplemente sobre la
cantidad debida y no sobre la persona del deudor. En el caso de crimenes, la
cuestién es distinta. La demanda tiene lugar entonces sobre el ofensor. Es él mismo
quien esta bajo la reclamacion de la justicia. La sustitucién, en los tribunales
humanos, estd fuera de cuestion. El punto esencial en cuestiones criminales no es
la naturaleza de la pena, sino quién sufrird. El alma que pecare, ésa morira. Y la
pena no tiene que ser, raramente lo es, de la naturaleza del dafio infligido. Todo lo
que se demanda es que sea un equivalente justo. Para un asalto, puede tratarse de
una multa; por un robo, carcel; por traicién, destierro o muerte. En caso de que se
provea un sustituto para que sufra la pena en lugar del criminal, seria para el
ofensor una cuestién de pura gracia, tanto mas destacable en proporcion a la
dignidad del sustituto, y a la grandeza del mal del que el criminal es liberado. Otra
importante diferencia entre satisfaccion pecuniaria y penal es que la primera libera
ipso facto. En el momento en que la deuda es pagada, el deudor queda libre, y ello
de manera total. No se puede admitir ningun retardo, ni se puede poner condicion
alguna a su liberacion. Pero en el caso de un criminal, por cuanto no tiene ningln
derecho a que un sustituto tome su lugar, si se provee uno, los términos sobre los
que los beneficios de la sustitucion se acreditaran a la parte penada es cuestion de
acuerdo, o de pacto entre el sustituto y el magistrado que representa a la justicia.
La liberacion del ofensor puede ser inmediata, incondicional y completa; o puede
ser retrasada, suspendida en



CAPITULO VI - EL OFICIO SACERDOTAL 155

base de ciertas condiciones, y el otorgamiento de sus beneficios puede ser gradual.
Por cuanto la satisfaccion de Cristo no fue pecuniaria, sino penal o forense; una
satisfaccién por pecadores, y no por algunos que debieran una cierta cantidad de
dinero, sigue de ello:

1. Que no consiste en un exacto quid pro quo, tanto portanto. Esto, como se
acaba de observar, no es el caso ni entre los hombres. La pena por robo no es la
restitucion de la cosa robada, ni de su exacto valor pecuniario. Es generalmente
algo de una naturaleza totalmente diferente. Pueden ser azotes o encarcelamiento.
El castigo por un asalto no es la infliccion del mismo grado de dafio sobre la
persona del ofensor. Lo mismo sucede con la calumnia, el abuso de confianza, la
traicion, y todas las otras ofensas criminales. El castigo por la ofensa es algo
diferente al mal que el ofensor mismo ha hecho. Todo lo que la justicia exige en
una satisfaccion penal es que sea una verdadera satisfaccion, y no meramente algo
aceptado en gracia como tal. Tiene que haber una proporcién adecuada con el
crimen cometido. Puede ser diferente en su naturaleza, pero tiene que tener un
valor inherente. Multar a un hombre con unos pocos centavos por un asesinato en
primer grado seria una burla; pero la muerte o la cadena perpetua constituirian una
verdadera satisfaccion para la justicia. Por ello, todo lo que la Iglesia ensefa
cuando afirma que Cristo dio satisfaccion a la justicia divina por los pecados de los
hombres es que lo que El hizo y padecié fue una verdadera y adecuada
compensacion por la pena remitida y por los beneficios conferidos. Sus
padecimientos y muerte fueron adecuados para llevar a cabo todos los fines
designados por el castigo de los pecados de los hombres. El dio satisfaccion a la
justicia. Hizo consistente con la justicia de Dios que el pecador fuera justificado.
Pero El no sufrié ni en clase ni en grado lo que los pecadores habrian sufrido. En
valor, Sus sufrimientos fueron infinitamente trascendentes a los de ellos. La muerte
de un hombre eminentemente bueno seria de mucho mas peso que la aniquilacién
de un universo de insectos. De la misma manera, la humillacién, padecimientos y
muerte del eterno Hijo de Dios trascendié més alla de toda medida en valia y poder
la pena que un mundo de pecadores habria soportado.

2. La satisfaccién de Cristo fue asunto de gracia. EI Padre no estaba obligado a
proveer un sustituto para los hombres caidos, ni el Hijo obligado a asumir tal
oficio. Fue un acto de pura gracia que Dios detuviera la ejecucion de la pena de la
ley, y que consintiera aceptar los vicarios padecimientos y muerte de Su Hijo
unigénito. Y fue un acto de amor sin paralelo que el Hijo consintiera en asumir
nuestra naturaleza, llevar nuestros pecados, y morir, el justo por los injustos, para
llevarnos a Dios. Por tanto, todos los beneficios que se acreditan a los pecadores
como consecuencia de la satisfaccion obrada
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por Cristo les son unos puros dones; bendiciones a las que ellos mismos no tienen
derecho alguno. Demandan nuestra gratitud, y excluyen toda jactancia.

3. No obstante, es cuestién de justicia que las bendiciones que Cristo quiso
lograr para Su pueblo les sean realmente otorgadas. Esto sigue por dos razones:
primero, le fueron prometidas como recompensa por Su obediencia y
padecimientos. Dios acordd con Cristo que si El cumplia las condiciones
impuestas, si El hacia satisfaccion por los pecados de Su pueblo, ellos serian
salvos. Sigue, en segundo lugar, por la naturaleza de una satisfaccion. Si se
satisfacen las demandas de la justicia, no pueden volver a ser exigidas. Esta es
analogia entre la obra de Cristo y el pago de una deuda. El punto de concordancia
entre ambos casos no estd en la naturaleza de la satisfaccion ofrecida, sino en un
aspecto del efecto producido. En ambos casos, las personas por las que se ha hecho
satisfaccién quedan ciertamente liberadas. Su exencion o liberacion es en ambos
casos, e igualmente en ambos, cuestion de justicia. Esto es lo que ensefian las
Escrituras cuando dicen que Cristo se dio como rescate. Cuando se paga y acepta
un rescate, la liberacion del cautivo es asunto de justicia. Sin embargo, no deja de
ser para los cautivos un asunto de gracia. Ellos deben una deuda de gratitud a aquel
que pago el rescate, y esta deuda es tanto mayor cuanto que el rescate es la vida de
su libertador. Asi es en el caso de la satisfaccién obrada por Cristo. La justicia
demanda la salvacion de Su pueblo. Esta es Su recompensa. Es El quien ha
adquirido este derecho sobre la justicia de Dios; Su pueblo no tiene tal derecho
excepto por medio de El. Ademas, pertenece a la naturaleza de una satisfaccion
que dé respuesta a todos los extremos del castigo. ;Qué razon hay para infligir una
pena para la que se ha dado satisfaccion?

4. Siendo la satisfaccién de Cristo una cuestion de pacto entre el Padre vy el
Hijo, la distribucién de sus beneficios queda determinada por los términos de aquel
pacto. No libera ipso facto. ElI pueblo de Dios no estd justificado desde la
eternidad. No entran en el mundo en un estado justificado. Permanecen (si son
adultos) en estado de condenacion hasta que creen. E incluso los beneficios de la
redencién son concedidos gradualmente. El creyente recibe mas y mas de los
mismos en esta vida, pero la total plenitud de las bendiciones esta reservada para la
vida venidera. Todos estos son hechos de la Escritura y de la experiencia, y son
todos explicados por la naturaleza de la satisfaccion obrada. No se trata del pago de
una deuda, sino de un asunto de acuerdo o pacto. Les parecié bien a las partes del
pacto de la redencion que estas cuestiones quedaran asi dispuestas.
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Pena.

Las palabras penal y pena son frecuentemente mal entendidas. Por pena de una
ley se comprende frecuentemente una clase o grado especificos de sufrimiento. Se
dice que la pena de la ley divina es la muerte eterna. Por ello, si Cristo sufrio la
pena de la ley, tiene que haber sufrido muerte eterna; o, como dicen otros, tiene
que haber padecido la misma clase de padecimientos que los que son llamados a
padecer los que son echados de Dios y que mueren eternamente. Esta dificultad es
a veces confrontada por los te6logos mas antiguos diciendo, con Burman:®
«Tenendum, passionem han Christi, licet pecenarum nostrarum vim omnem quoad
intensionem quasi exhauserit, non tamen &ternitatem earum tulisse; ternporis enim
infinitatem, infinita persona dignitas recompensavit.»...

Otra respuesta igualmente comun es que Cristo sufrié lo que la ley denunciaba
contra los pecadores por lo que respecta a la esencia de la pena, pero no en cuanto
a sus accidentes. Estos accidentes modifican en gran manera todos los castigos.
Para un hombre de cultura y refinado, que tiene estrechas relaciones con los de su
misma clase, el encarcelamlento por un crimen es una pena indeciblemente mas
severa que para un delincuente endurecido y degradado. La esencia de la pena de la
ley divina es la manifestacion del desagrado de Dios, el apartamiento del favor
divino. Esto lo sufrié Cristo en nuestro lugar. El llevo la ira de Dios. En el caso de
criaturas pecaminosas, esto lleva a una perdicion definitiva y sin fin, porque no
tienen vida en si mismas. En el caso de Cristo fue la ocultacion temporal de la faz
de Su Padre. Para los pecadores, este echamiento de delante de Dios va
necesariamente acompafiado de remordimiento, desesperacién y de una resistencia
y enemistad rebeldes. Todo esto son meros accidentes circunstanciales, que no
acompafiaron a los padecimientos de Cristo....

Una tercera y mas satisfactoria respuesta a la objecion que estamos tratando es
que las palabras penal y pena no designan ninguna clase o grado particular de
sufrimiento, sino cualquier clase o cualquier grado que es aplicado judicialmente
para satisfaccion de la Justicia. La palabra rnuerte, tal como se emplea en la
Escritura para designar la paga o retribuicion del pecado, incluye todo tipo y
grados de sufrimiento infligido como su castigo. Por tanto, con las palabras penal y
pena no expresamos nada acerca de la naturaleza de los padecimientos soportados,
sino sélo el deslgmo de su infliccion. El sufrimiento sin ninguna referencia a la
razén de tal acontecimiento es una calamidad; si se inflige para beneficio del que
sofre, es disciplina; si lo es para satisfaccion de la justicia, es castigo. La misma

1. Synopsis Theologiee, V. XVII. 8, edicién de Ginebra, 1678, vol. Il1. pag. 89.
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clase y cantidad de sufrimiento puede en un caso ser una calamidad; en otro
disciplina; y en otro castigo retributivo. Si un hombre muere por accidente, es una
calamidad. Sl es ejecutado por un crimen y en ejecucion de una sentencia judicial,
es un castigo. Un hombre puede ser encerrado para protegerle de una violencia
injusta. Su encierro es en tal caso un acto bondadoso. Pero si es encarcelado en
gjecucién de una sentencia judicial, entonces es castigo. En ambos casos, el mal
sufrido puede ser exactamente el mismo. Lutero fue encerrado durante meses para
protegerlo de la furia del Papa. Por ello cuando decimos que los sufrimientos de
Cristo fueron penales, o que El sufrié la pena de la ley, no decimos nada en cuanto
a la naturaleza o grado de dolores. que sufrié. Solo decimos, por una parte, que Sus
sufrimientos no fueron meras calamidades, ni disciplina designada para Su propio
beneficio, ni meramente dogmaticos, ni simbdlicos ni ejemplares, ni el necesario
acompafiamiento del conflicto entre el bien y el mal; y, por otra parte, afirmamos
que fueron designados para la satisfaccion de la justicia. EI muri6é para que Dios
pudiera ser justo al justificar a los impios.

Sin embargo, no se debe inferir por esto que la clase o el grado de los
sufrimientos de nuestro Sefior fueran un asunto indiferente. No estamos
autorizados a decir, como se ha dicho tan frecuentemente, que una gota de Su
sangre hubiera sido suficiente para redimir el mundo. Esto puede ser expresion de
un sentimiento piadoso, pero no una verdad escrituraria. El no hubieera padecido
como padecid, ni hasta el grado en que lo hizo, a no ser que hublera existido una
razén adecuada para ello. Tiene que haber alguna proporcién entre el mal
soportado y el beneficio a asegurar. Si un hombre fuera salvado de la muerte o de
la servidumbre mediante el gesto de un principe que pagara un centavo, seria
absurdo Ilamar a esto ni satisfaccién ni rescate. Tiene que darse una suficiente
abnegacion y padecimiento para, dar digniadad y valor inherente a la expiacion.
Asi, mientras que el valor de los padecimientos de Cristo se debe principalmente a
la dignidad de Su persona, el caracter y la intensidad de los mismos son elementos
esenciales en su valia.No obstante, su caracter como penales no depende de la
naturaleza de los mismos, sino de su designio.

Vicario.

Por padecimiento o castigo vicario no se significa meramente unos sufrimientos
soportados para el beneficio de otros. Los sufrimientos de los martires, patriotas y
filantropos, aunque soportados por el bien de la Iglesia, de la patria o de la
humanidad, no son vicarios. Esta palabra, segin su significado y uso, incluye la
Idea de sustitucion. El sufrimiento vicario es un sufrimiento soportado por una
persona en lugar de otra, esto es, en su lugar.
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Necesariamente supone la exencion de la parte en cuyo lugar se soporta el
padecimiento. Un vicario es un sustituto, uno que toma el puesto de otro, y que
actda en su lugar... Asi, cuando se dice que los padecimientos de Cristo fueron
vicarios, el significado es que El sufrié en lugar de los pecadores. Fue el sustituto
de ellos. El asumi6 la obligacion de ellos de dar satisfaccion a la justicia. Lo que El
hizo y padecio eliminé la necesidad de que ellos cumplieran las demandas de la ley
en sus propias personas. Esta idea de sustitucion, y de obediencia y padecimientos
vicarios, impregna todas las religiones del mundo; ello demuestra que tiene sus
fundamentos en la naturaleza del hombre. Tiene su sancién en la Palabra de Dios, y
esta incorporado en las doctrinas que en ella se revelan. Y esto demuestra que la
idea no es meramente humana, sino divina; que esta de acuerdo no sélo con la
razén del hombre, sino con la razén de Dios. No es justo emplear palabras en un
sentido no consistente con su significado establecido; por ejemplo, decir que los
padecimientos de Cristo fueron vicarios cuando no se significa mas que el que Sus
sufrimientos tuvieran como resultado el bien de la humanidad. Esto se puede decir
de todo padecimiento por el bien publico; incluso del sufrimiento de criminales y
de los finalmente impenitentes. Los padecimientos de Cristo fueron vicarios en el
sentido en que la muerte de un hombre es vicaria cuando muere en lugar de otro
para salvarlo de una pena merecida; en el sentido en que era vicaria la muerte del
sacrificio del Antiguo Testamento, que era tomada en lugar de la muerte del
transgresor. Y éste es el sentido en que debemos usar la palabra.

Culpa.

La palabra culpa, tal como se ha observado en repetidas ocasiones, expresa la
relacion que el pecado tiene con la justicia, 0, como decian los antiguos teélogos,
con la pena de la ley. Pero esta relacion es doble. Primero, aquella que es
expresada con las palabras criminalidad y demérito. Esto es inseparable del
pecado. No puede pertenecer a nadie que no sea personalmente pecador, y
acompafia permanentemente a todos los que han pecado. No es quitado por la
justificacién, y mucho menos por el perdén. No puede transferirse de una a otra
persona. Pero, en segundo término, culpa significa la obligacion de dar satisfaccion
a la justicia. Esto puede quitarse mediante la satisfaccion de la justicia, personal o
vicariamente. Puede transferirse de una a otra persona, o ser asumido por una
persona en favor de otra. Cuando un hombre roba o comete cualquier otro crimen
al que la ley de la tierra asigna una pena especifica, si se somete a la pena, su
culpa, en este segundo sentido, es quitada. No sélo es apropiado que sea dejado sin
mas molestias por parte del estado por aquel delito, sino que la justicia demanda su
exencion de cualquier castigo adicional. Es en este sentido que se dice que
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la culpa de Adan nos es imputada; que Cristo asumid la culpa de nuestros pecados;
y que Su sangre nos limpia de culpa. Esto es muy diferente del demérito personal.
El sentido teoldgico de la palabra culpa queda bien expresado por la palabra
Schuld, que denota la responsabilidad por algin mal, o dafio, o pérdida; o, la
obligacion de dar satisfaccion. Asi, incluye el significado de nuestras palabras
culpa y deuda. «Ich bin nicht schuldig» significa: No soy responsable. No estoy
obligado a dar satisfaccion. «Des Todes schuldig seyn» significa que se esta bajo
obligacion. de sufrir muerte como pena. «Des hdllischen Feuers schuldig» significa
estar en justicia obligado a soportar los fuegos del infiemo. Asi en la oracion del
Sefior: «Vergieb uns unsere Schulden», remitenos la obligacion de dar satisfaccion
por nuestros pecados. Por ello, los tedlogos alemanes, antiguos y modernos, hablan
de la culpa (Schuld) del ofensor transferida, en los servicios sacrificiales del
Antiguo Testamento, del ofensor a la victima. Dice Ebrard:®> «La culpa, como
sabemos, puede ser quitada sélo por el castigo. O bien el pecador mismo tiene que
llevar el castigo, o bien se debe proveer un sustituto para que asuma la culpa, y
lleve el castigo, y asi se logre la liberacién de la culpa, o justicia, para el ofensor.»
Esta es la idea fundamental de expiacion o satisfaccion, que se encuentra en la base
de todos los sacrificios por el pecado en todo el mundo, y especialmente en los de
la economia Mosaica. Y ésta es la idea esencial de la doctrina de la satisfaccion de
Cristo tal como se presenta en las Escrituras de comienzo a fin, y que esta tan
imbricada en la fe y la experiencia del pueblo de Dios que ha resistido a todo tipo
de asaltos desde dentro y desde fuera, de creyentes filosofadores y de incrédulos
confesos. Presupone que la culpa, Schuld, reatus, en el sentido de la obligacién del
pecador por satisfacerla justicia divina, puede ser quitada, puede ser transferida de
una a otra persona, 0 asumida por una en lugar de otra. En perfecta consistencia
con esta doctrina, se mantiene que la culpa o reatus en el sentido de demérito no
admite eliminacion ni transferencia.

Redencion.

La redencion significa a veces una simple liberacion; pero propiamente, y
siempre en su aplicacion a la obra de Cristo, significa liberacién por compra. Esto
estd claro debido a que es una liberacion no por autoridad, ni por poder, ni por
ensefianza, ni por influencia moral, sino por sangre, por el pago de un

2. Dogmatik, §401; edicion de Konigsberg, 1852, vol. I, pag.159: «Die Schuld, kann. wie wir wissen.
nur so hinweggethan werden, dass sie wirklich gestraft, d. h. gestihnt wird; entweder muss der Stinder
selbst die Strafe tragen, oder es muss sich ein stellvertretendes Opfer ausfindig machen lassen welches
die Schuld zu Ubernehmen, die Strafe zu tragen un alsdann die dadurch erworbene Schuldfreiheit oder
Gerechtigkeit dem Menschen wieder rnitzutheilen vermag.»
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rescate. Este es el significado etimoldgico de la palabra apolutrdsis, que proviene
de lutron, un rescate, y este Gltimo término de lud, comprar, esto es, la libertad de
un esclavo o de un cautivo.

Expiacion y Propiciacion.

La expiacion y la propiciacion son términos correlativos. El pecador, o su
culpa, es expiado; Dios, o la justicia, es propiciado. La culpa tiene que ser, por la
naturaleza de Dios, visitada con castigo, lo cual es la expresion del desagrado de
Dios contra el pecado. La culpa es expiada, en la descripcion escrituraria, cubierta,
por satisfaccion, esto es, por castigo vicario. Dios es asi hecho propicio, esto es,
ahora es consistente con su naturaleza perdonar y bendecir al pecador. Propicio y
amante no son términos equivalentes. Dios es amor. EI nos amaba mientras éramos
aun pecadores, y antes que se diera satisfaccion. La satisfaccion o expiacién no
suscitan el amor en la mente divina. Sélo hace consistente con Su justicia que Dios
ejerza Su amor para con transgresores de Su ley. Esto se expresa con el verbo
griego hilaskomai, propitium facio. «Reconciliar uno mismo con alguien mediante
expiacion.»® Aquello mediante lo que se obra esta reconciliacién se llama hilasmos
o hilastérion. El efecto producido es que Dios es hilaos. Dios es bueno para con
todos, lleno de piedad y compasion para con todos, incluso para con el primero de
los pecadores. Pero El es hilaos s6lo hacia aquellos para cuyos pecados se ha
hecho una expiacion. Esto es, segun el uso del Antiguo Testamento, hacia aquellos
«cuyos pecados son cubiertos». «Cubrir el pecado», kaphar, nunca se emplea para
expresar la idea de purificacion moral ni de santificacion, sino siempre de
expiacion. El medio por el que se dice que el pecado es cubierto no es la reforma
de las buenas obras, sino la sangre, la satisfaccion vicaria. Esto en hebreo es
kopher, lo que cubre, cubierta. La combinacion de estas dos ideas condujo a los
LXX a llamar a la cubierta del arca hilastérion, aquello que cubria o que cerraba el
testimonio de la ley contra los pecados del pueblo, haciendo asi propicio a Dios.
Pero era hilastérion solo porque estaba rociada con sangre. Los hombres pueden
filosofar acerca de la naturaleza de Dios, de Su relacién con Sus criaturas, y de los
términos sobre los que El perdonara el pecado, y puede que nunca lleguen a una
conclusion satisfactoria; pero cuando la pregunta es sencillamente: ;Qué ensefian
las Escrituras acerca de esta cuestion? la cuestién es relativamente sencilla. En el
Antiguo y en el Nuevo Testamento Dios es declarado ser justo en el sentido de que
Su naturaleza exige el castigo del pecado; que por ello no puede haber remision sin
tal castigo, vicario o personal; que el plan de salvacion exhibido tipica y
simbélicamente

3. Robinson. Lexicon of the New Testament, in verbo.
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en la institucion mosaica, expuesta en los profetas, y ensefiada clara y vanamente
en el Nuevo Testamento, involucra la sustitucion del encarnado Hijo de Dios en
lugar de los pecadores, el cual asumié la obligacidn de ellos de dar satisfaccion a la
justicia divina; y que El de hecho dio una plena y perfecta satisfaccion por el
pecado, llevando en lugar de ellos la pena de la ley; todo esto es tan claro e
innegable que siempre ha sido la fe de la Iglesia, que los principales Racionalistas
de nuestro tiempo admiten que ésta es la doctrina de la Escritura. Ha sido negada
solo por aquellos que estan fuera de la Iglesia, y por ello no cristianos, o por
aquellos que, en lugar de someterse a la sencilla palabra de Dios, se sienten
obligados a explicar sus ensefianzas en conformidad a sus propias convicciones
subjetivas.



CAPITULO VII
LA SATISFACCION DE CRISTO

§ 1. Enunciado de la doctrina.
LOS SIMBOLOS de las Iglesia Luterana y Reformada concuerdan totalmente en
su enunciado de esta doctrina. En la «Confesién de Augsburgo»® se dice de Cristo
que «sua morte pro nostris peccatis satisfecit» [su muerte hizo la satisfaccién por
nuestros pecados]. ... En la «Férmula de Concordia» esta doctrina no es sélo
presentada, sino elaboradamente expuesta y vindicada. ...

Las Confesiones Reformadas son semejantes. ... La Confesién Belga dice:?
«Creemos que Jesucristo es el eterno Sumo Sacerdote, ... se ha puesto en nuestro
nombre ante el Padre para apaciguar su ira con plena satisfaccién, inmolandose a si
mismo en el madero de la cruz, y derramando su preciosa sangre para purificacién
de nuestros pecados.» El Catecismo de Heidelberg dice:* «Dios quiere que se dé
satisfaccidn a su justicia: por eso es necesario que la satisfagamos enteramente por
nosotros mismos o por algin otro.» En las siguientes respuestas se ensefia que el
hombre no puede dar satisfaccion a la justicia de Dios por si mismo, ni ninguna
criatura por si misma; que fue necesario que Aquel que como nuestro sustituto
hiciera la satisfaccién en nuestro lugar fuera a la vez Dios y hombre. Como
respuesta a la pregunta de ¢Por qué fue necesario que Cristo muriera?, se
responde:* «Porque la justicia de Dios no se podia satisfacer por nuestros pecados,
sino por la misma muerte del Hijo de Dios.» Siendo el Catecismo de Heidelberg la
norma

1. 1. IV. 2; Hase, Libri Symbolici, 3a. edicion, pag. 10.

2. Confesiones de Fe,de la Iglesia, Literatura Evangélica, Madrid 1990, pég. 87. Art. 21.
3. Ibid., pag. 31, Preg. 12.

4. Ibid, pag. 39; Preg. 40.
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doctrinal de todas las Iglesias reformadas holandesas y alemanas en Europa y
América, es uno de los mas importantes y autoritativos de los simbolos de la
Reforma. ...

La «Confesion de Westminster»® dice: «El Sefior Jesls, por su perfecta
obediencia y sacrificio de Si mismo, que El por medio del Espiritu eterno ofrecio
una vez a Dios, ha dado plena satisfaccion a la justicia de su Padre; y adquirié no
solo la reconciliacion, sino una eterna herencia en el reino del cielo para todos
aquellos que el Padre les ha dado.» Sin embargo, ésta no es una doctrina peculiar
de las iglesias Luterana y Reformadas; es parte de la fe de la Iglesia universal. El
Concilio de Trento dice:® «Jesus Christos, cum sanctissima passione in ligno crucis
nobis Justificationem meruit, et pro nobus Deo patri satisfecit.» «Christus Jesus qui
pro peccatis nostris satisfecit.»’ ...

82. El valor intrinseco de la satisfaccion de Cristo.

El primer punto es que la obra de Cristo tuvo la naturaleza de satisfaccion,
porque afrontd y respondié a todas las demandas de la ley y de la justicia de Dios
contra el pecador. La ley ya no condena al pecador que cree en Cristo. Pero
aquellos a los que la ley infinitamente santa y estricta de Dios no condena tienen
derecho a la comunion y favor divinos. Para ellos no puede haber condenacion. Por
tanto, la obra de Cristo no fue un mero sustituto para la ejecucion de la ley, que
Dios en Su misericordia soberana considerara adecuado aceptar en lugar de lo que
el pecador estaba obligado a dar. Tenia un valor intrinseco que hacia que fuera una
satisfaccién perfecta de manera que la justicia ya no tiene mas demandas que
hacer. Es aqui como en el caso de criminales frente al estado. Si un delincuente asi
sufre la pena presente por la ley como castigo de su delito, ya no esta sujeto a
condenacion. No se le puede demandar, en justicia, ningln castigo adicional por
aquel delito. Esto es lo que se llama la perfeccion de la satisfaccion de Cristo. Da
satisfaccién perfecta, por su propio valor intrinseco a las demandas de la justicia.
Este es el punto que se quiere ilustrar cuando la obra de Cristo es comparada en las
Escrituras y en los escritos de los tedlogos con el pago de una deuda. El acreedor
no tiene ya mas demandas cuando la deuda que habia sido contraida con él queda
totalmente pagada.

Esta perfeccion de la satisfaccion de Cristo, como ya se ha observado, no se
debe a que El padeciera ni en clase ni en grado lo que el pecador hubiera tenido
que soportar; sino principalmente a la infinita dignidad de Su persona.

5. Cap. VIII. 85.
6. Sess. V1. Cap. 7; Streitwolf, Libri Simbolici, Gotinga. 1846, pags. 24, 25.
7. Sess. XIV, cap. 8; Ibid. pag. 63.
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El no era un mero hombre, sino Dios y hombre en una persona. Su obediencia y
padecimientos fueron por tanto la obediencia y los padecimientos de una persona
divina. ... Esto es precisamente lo que ensefia el Apostol en Hebreos 2:14, cuando
dice que Aquel que era el Hijo de Dios, que hizo los cielos y la tierra, y que
sustenta todas las cosas con la palabra de un poder, y que es inmutable y eterno,
asumid nuestra naturaleza (carne y sangre) a fin de poder morir, y mediante la
muerte destruir al que tema el poder de la muerte, esto es, al diablo. Cristo es una
sola persona, con dos naturalezas distintas, y por ello todo lo que se pueda predicar
de cada naluraleza se puede predicar de la persona. Una indignidad infligida al
cuerpo de un hombre es infligida a él como hombre. Si este principio no fuera
correcto, no hubiera habido mayor crimen en la crucifixion de Cristo que en la
injusta infliccion de muerte sobre un hombre ordinario. Pero el principio en
cuestién es claramente reconocido en las Escrituras. ... Sigue de esto que la
satisfaccién de Cristo tiene todo el valor que pertenece a la obediencia y a los
padecimientos del eterno Hijo de Dios, y Su justicia, tanto activa como pasiva, es
infinitamente meritoria. Esto es lo que el Apdstol ensefia claramente en Hebreos
9:13, 14: «Porque si la sangre de los toros y de los machos cabrios ... santifican
para la purificacion de la carne, ¢cudnto mas la sangre de Cristo, el cual mediante
el Espiritu eterno se ofrecio a si mismo sin mancha a Dios, purificard vuestras
conciencias de obras muertas para que sirvais al Dios vivo?» La superior eficacia
del sacrificio de Cristo es asi atribuida a la dignidad infinitamente exaltada de Su
persona.

Sigue de la perfeccion de la satisfaccién de Cristo, que abroga e imposibilita
todas las otras satisfacciones por el pecado. Los padecimientos que los creyentes
justificados son Ilamados a soportar no son castigos, por cuanto no estan
designados para la satisfaccion de la justicia. Son disciplinas que tienen el
propdsito de beneficiar al que las sufre la edificacion de la Iglesia y la gloria de
Dios. Todas las iglesias Protestantes concurren en esta posicion.

La doctrina Romanista de la Satisfaccion.

Los Romanistas, mientras que por una parte exaltan hasta lo sumo el valor
intrinseco de la satisfaccion de Cristo, por otra parte restringen su aplicacion. En
una época, prevalecia en la Iglesia Latina la doctrina de que la obra de Cristo s6lo
valia para el perdén de los pecados cometidos antes del bautismo. Con respecto a
los pecados post-bautismales, se sostenia o bien que eran imperdonables, o bien
que el pecador mismo tenia que expiados. Esta idea de que la satisfaccién de Cristo
solo vale para el perdon de pecados cometidos antes de la conversion ha sido
adoptada por muchos Racionalistas,
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como por ejemplo por Bretschneider.? Dice él: «El sacrificio de Cristo no es vélido
para los pecados posteriores del cristiano. Beneficia al pecador sélo una vez, en su
bautismo».? Lo que es més destacable, el doctor Emmons, aunque Puritano, tenfa
una idea muy similar. El Unico beneficio que recibimos de Cristo, dice él, es el
perdon de los pecados. Esto se concede cuando creemos. Después de esto, somos
recompensados o castigados no sélo en base de sino debido a nuestras obras.*
Habiendo sido rechazada como herética la doctrina de que los pecados post-
bautismales son imperdonables, los te6logos Romanistas adoptaron la teoria de que
la satisfaccién de Cristo sélo valia para la remision de la pena de la muerte eterna;
esto dejaba al pecador obligado a sufrir el castigo temporal debido a sus
transgresiones, o a hacer satisfaccion por los mismos.

La doctrina Romanista de la satisfaccién surgié de una perversion de las
penitencias impuestas en los primeros siglos sobre los caidos. Estas penitencias
eran satisfacciones dadas a la Iglesia; esto es, tenian en designio de satisfacer a la
Iglesia acerca del arrepentimiento del ofensor. Cuando llegaron a ser consideradas
como satisfacciones presentadas ante la justicia de Dios, los te6logos se vieron
obligados a adoptar una teoria para conciliar la practica de la Iglesia con la doctrina
de la satisfaccion infinitamente meritoria de Cristo. La teoria era que la
satisfaccién de Cristo, aunque era infinita en mérito, estaba designada sélo para
lograr la remision de la muerte eterna. Se deben seguir soportando los castigos
temporales y las penas del purgatorio tras la muerte, a discrecion de la Iglesia,
como satisfaccién por los pecados. Este no es el lugar para la discusion plena de
esta cuestién. Sera suficiente observar: (1) Que si, como lo ensefian las Escrituras,
todo pecado merece la ira y maldicién de Dios, tanto en esta vida como en la
venidera, entonces estd fuera de toda consideracion que el pecador pueda ofrecer
satisfaccién por el menor de todos sus pecados. Lo que él ofrezca como base de
perdon tiene que ser asimismo perdonado. Esto esta tan claro que los Romanistas
han modificado su teoria hasta el punto de destruiria de hecho, al ensefiar que la
satisfaccién dada por los penitentes es aceptada como tal satisfaccién s6lo por
causa de Cristo. (2) En la Biblia, se dice que la obra de Cristo purifica de todo
pecado. Todos los otros sacrificios y satisfacciones son denunciados como
absolutamente invalidos, incluso si el hombre diera el fruto de su cuerpo por el
pecado de su alma. (3) Los que creen en Cristo son justificados, dice el Apéstol, de
todas las cosas. No estan bajo condenacion.

8. Dogmatik, part 11, cap. VI, §§ 154-158,3 edicion, vol. II, pags. 280-310.

9. Systematische Entwickelung, §107, 4 edic. pag. 624.

10. Works of Nathaniel Emmons, D.D., editados por Jacob Ide, D.D. Boston, 1842, vol. V, Sermones
46, 47.
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Nadie puede acusarlos de nada. Tienen paz para con Dios. (4) La doctrina de de la
satisfaccién suplementaria es menospreciativa de Cristo y destructora de la paz del
creyente, reduciéndolo a un estado de esclavltud, y poniendo su salvacién en
manos del sacerdote. (5) Si Cristo es nuestro unico sacerdote, Su obra es la Unica
satisfaccién por el pecado. Todas las otras son innecesarias, e imposibles.

83. La doctrina de los Escotistas y de los Remonstrantes. .

Mientras que los Protestantes y la Iglesia generalmente han mantenido la
doctrina de que la satisfaccion de Cristo, debido a la dignidad de Su persona y por
la naturaleza y grado de Sus padecimientos fue y es infinitamente meritoria,
absolutamente perfecta por su valia intrinseca, y totalmente eficaz en su aplicacién
a todos los pecados del creyente, los Escotistas de la Edad Media, y después de
ellos Grocio y los Remonstrantes, negaron que la obra de Cristo tuviera valor
inherente para dar satisfaccion a la Justicia divina, pero dijeron que era aceptada
como satisfaccion, acceptatione gratuita. Las proposiciones establecidas por
Anselmo, en su trascendente libro «Cur Deus Homo?», fueron: «(1) Quod
necessanum fuit hominem redimi: (2) quod non potuit redimi sine satisfactione. (3)
Quod facienda erat satisfactio a Deo homine. (4) Quod convenientior modus fuit
hic, scilicet per passionem Christi.» El argumento de Anselmo se basa en la
presuposicion de que el perddn del pecado demandaba una satisfaccion infinita,
esto es, una satisfaccion de infinito merito, que sélo podia ser dada por una persona
de infinita dignidad. Este principio, y todas las proposiciones basadas sobre él,
fueron contradichos por Duns Escoto. Este propuso el principio opuesto, esto es:
«Tantum valet omne creatum oblatum, pro quanto Deus acceptat.» Por ello,
cualquier hombre hubiera podido dar satisfaccion por sus propios pecados; 0 un
hombre por los pecados de todos los hombres, si Dios hubiera querido ordenar
esto. ... Este principio llegd a ser la base de la doctrina de los Remonstrantes sobre
la obra de Cristo, y del libro de Grocio, «De Satisfactione Christi».

El principio de que una cosa vale aquello que Dios escoge que valga, que es la
base de la doctrina de que la obra de Cristo no fue una satisfaccion en virtud de su
valor intrinseco, sino sélo por la aceptacion de Dios en gracia, no puede ser
cierto... Porque ... .

1. Equivale a decir que no hay verdad en nada. Dios puede (si se puede
perdonar este lenguaje) tomar cualquier cosa como cualquier otra, un todo por una
parte, 0 una parte por un todo; la verdad por error, o el error por verdad lo ilegitimo
por legitimo, o lo legitimo por ilegitimo; la sangre de un macho cabrio por la
sangre del Eterno Hijo de Dios. Esto es imposible. La naturaleza de Dios es
inmutable: razén, verdad y bondad inmutables; Y Su
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naturaleza determina Su voluntad y Sus juicios. Por ello, es imposible que El tome
como satisfaccién la que no lo es.

2. El principio en cuestion involucra la negacion de la necesidad de la obra de
Cristo. Es inconcebible que Dios envie a su Hijo unigénito al mundo a sufrir y
morir si los mismos fines se hubieran podido cumplir de alguna otra manera. Si
cada hombre pudiera expiar sus propios pecados, 0 un hombre por los pecados de
todo el mundo, entonces en vano murid Cristo.

3. Si esta doctrina es cierta, entonces no es cierto que sea imposible que la
sangre de los toros y de los machos cabrios pueda quitar los pecados. Si cada
creatum oblatum tantum valet, pro quanto Deus acceptat, entonces, ;por qué no
debieran haber sido suficientes los sacrificios del Antiguo Testamento para quitar
el pecado? Lo que los hacia ineficaces era su propia e inherente incapacidad. Y lo
que hace efectiva la satisfaccion de Cristo es su propio valor inherente.

4. Las Escrituras ensefian la necesidad de la muerte de Cristo, no sélo por
implicacion, sino también por asercion directa. En Galatas 2:21 el Apostol dice:
«Si por medio de la ley se obtuviese la justicia, entonces Cristo murié en vano».
Esta significa que si la justicia necesaria para la salvacion de los hombres hubiera
podido ser lograda por cualquier otro medio, toda la obra de Cristo es cuestién de
supererogacion, un gasto innecesario de la que estaba mas all4 de todo precio. Aun
mas explicito es su lenguaje en Gélatas 3:21: «Si se hubiera dado una ley que
pudiera vivificar, la justicia dependeria realmente de la ley.» Lo que se dice aqui es
que si algun otro método hubiera sido valido para salvar a los pecadores, se habria
adaptado. Nuestro Sefior pregunta, en Lc 24:26: «;No seria necesario que el Cristo
padeciera estas cosas?» Hubo una obligacién, o necesidad, que demandaban Sus
padecimientos si se iba a llevar a cabo la salvacién de los pecadores. Nuevamente
el Apdstol dice, en Hebreos 2: 10: «Porque era propio de aquel por cuya causa son
todas las cosas, y mediante el cual todas las cosas subsisten, que en su designio de
ir llevando muchos hijos a la gloria, perfeccionase por medio de padecimientos al
autor de la salvacion de ellos.» Hubo una necesidad para los padecimientos de
Cristo, y esta necesidad no era meramente gubernamental, ni para el poder moral
cumulativo sobre el corazén del pecador, sino que surgié de la naturaleza de Dios.
Le era cosa propia. Era consecuente con sus perfecciones y carécter, lo cual es la
mas elevada dase concebible de necesidad.

5. Lo que las Escrituras ensefian acerca de la justicia de Dios conduce a la
misma conclusién. La justicia es una forma de excelencia moral. Pertenece a la
naturaleza de Dios. Demanda el castigo del pecado. Si el pecado se perdona, se
puede perdonar de manera consistente con la justicia de Dios sélo sobre la base de
una satisfaccion penal legal. Por ello, el Apdstol dice
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(Romanos 3:25) que Dios envié a Cristo como propiciacion por medio de la fe en
Su sangre, a fin de que Dios sea justo a¢ justificar a los impios.

6. Las Escrituras, al describir el don de Cristo como la exhibicion més excelsa
que se pueda concebir del amor divino, ensefian con ello, primero, que el fin a ser
conseguido valia la pena el sacrificio; y segundo, que el sacrificio era necesario
para el logro deg fin. Si el fin hublera podido ser conseguido de otra manera, no
habria existido una exhibicién de amor en el don de Cristo para su consecucion.

7. Todo lo que la Biblia ensefia de la verdad de Dios; de la inmutabilidad de la
ley; de la necesidad de la fe; de inutilidad e indignidad de todos los Otros
sacrificios por el pecado; y de la imposibilidad de la salvacion excepto por medio
de la obra del encarnado Hijo de Dios, elimina la idea de que Su satisfaccién no
fuera necesaria para nuestra salvacion, o que este fin hublera podido ser
conseguido por cualesquiera otros medios. Y si fue de esta manera absolutamente
necesaria, tiene que deberse a que ninguna otra cosa tiene el suficiente valor para
dar satisfaccién a las demandas de la ley de Dios. Es el lenguaje y el espiritu de
toda la Biblia: y de todo corazdn creyente en relacién con Cristo, que «sélo Su
sangre tiene poder suficiente para hacer la expiacion».

84. La satisfaccion dada a la justicia.

El segundo punto involucrado en la doctrina escrituraria acerca de la
satisfaccion de Cristo es que fue una satisfaccién para la justicia de Dios. Esto es
declarado en todas las Confesiones citadas anteriormente. Y por justicia no se
denota s6lo una rectitud general o rectitud de caracter y accion; tampoco s6lo
justicia rectoral que consiste en una consideracion debida a los derechos e intereses
de los subditos en relacion con los gobernantes, menos aln se refiere a justicia
conmutativa u honestidad. Se admite que el término hebreo tsadoq, el griego
dikaios, el término latin justus, y el término castellano justo, o sus derivados, se
emplean en todos estos sentidos tanto en la Escritura como en la vida ordinaria.
Pero se emplean también para expresar la idea de justicia distributiva o retributiva;
aquella forma de excelencia moral que demanda la justa distribucién de
recompensas 0 castigos que hace seguro, bajo el gobierno de Dios, que la
obediencia sera recompensada y el pecado castigado. También recibe el nombre
apropiado de justicia vindicadora, porque vindica y mantiene el derecho.
Vindicador y vindicativo no son sinénimos, en el sentido ordinario del dltimo
término. Es comun el error o la falsa descripcién de confundir estos dos términos, y
de describir a las que adscriben a Dios el atributo de justicia vindicadora como un
Ser vindicativo, sediento de venganza. Hay tanta diferencia entre ambas palabras y
entre las ideas que expresan como la hay entre un juez justo y un
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asesino malicioso. La cuestidn entonces es: ¢ Pertenece a Dios el atributo de justicia
vindicativa? ¢Demanda Su excelencia moral infinita que el pecado sea castigado
debido a su propio demérito inherente, con indiferencia de los buenos efectos que
puedan resultar de tal castigo? /O es la justicia tal como la define Leibnitz:
«Benevolencia guiada por sabiduria»? Se admite que la obra de Cristo fue en cierto
sentido una satisfaccion; que dio satisfaccion en cierto modo a las exigencias del
caso, 0 a las condiciones necesarias para la salvacion de los hombres. Ademas, se
admite, por lo menos de manera general, que fue en cierto sentido una satisfaccion
de la justicia. Siendo este el caso, todo depende de lo que se signifique por justicia.
Si justicia es «benevolencia guiada por sabiduria», o una disposicion benevolente
por parte de un gobernante de sostener su autoridad como medio de promover la
felicidad de su reino, entonces la obra de Cristo es una cosa. Puede tratarse
meramente de un medio de reforma moral, de rectificacion moral. Pero si la
Justicia es aquella perfeccion de la naturaleza divina que hace necesario que los
Justos sean recompensados y los malvados castigados, entonces la obra de Cristo
tiene que ser una satisfaccion de la justicia en este sentido del término. Asi, la
pregunta acerca de «la naturaleza de la expiacién» depende de la cuestion de si en
Dios existe el atributo de justicia distributiva o vindicadora. Esta pregunta ya ha
sido tratada al considerar los atributos de Dios. Todo lo que es necesario aqui es
una breve recapitulacién de los argumentos presentados alli.

1. Adscribimos inteligencia, conocimiento, poder, santidad, bondad y verdad a
Dios, (a) Porque son perfecciones que pertenecen a nuestra propia naturaleza, y
necesariamente deben pertenecer a Aquel a cuya imagen hemos Sido creados. (b)
Debido a que estos atributos son todos manifestados en sus obras. (c) Porque son
todos revelados en su Palabra. Sobre la misma base adscribimos justicia a Dios;
esto es, la excelencia moral que le determina para castigar el pecado y recompensar
la justicia. El argumento en este caso, no es s6lo de la misma clase, sino de la
misma consistencia. Estamos igualmente conscientes de un sentimiento de justicia
como lo estamos de inteligencia o de poder. Esta consciencia pertenece al hombre
como hombre, a todos los hombres en todas las edades y bajo todas las
circunstancias. Por ello, tiene que pertenecer a la constitucién original de su
naturaleza. Consiguientemente, es igual de cierto que Dios es justo, en el sentido
ordinario de aquella palabra, como que es inteligente y justo.

2. El Espiritu de Dios, al convencer al hombre de pecado, le convence de culpa
asi como de contaminacion. Esto es, le convence de su merecimiento de castigo.
Pero un sentimiento de merecimiento de castigo es una conviccién de que
deberiamos ser castigados; y esto va necesariamente acompafiado de la persuasion
de que bajo el justo gobierno de Dios, es
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necesario e inevitable el castigo del pecado. Los que pecan, dice el Apostol,
conocen el justo juicio de Dios, que son dignos de muerte. ..

3. La justicia de Dios se revela en Sus obras, (a) En la constitucidn de nuestra
naturaleza. La relacion entre pecado y miseria es tan intima que muchos han ido al
extremo de ensefiar que no hay mas castigo del pecado que sus efectos naturales.
Esto es contrario a los hechos asi como a las escrituras. No obstante, es cierto que
«la mentalidad de la carne es muerte», esto es, condenacion. No hay remedio para
esto. Es en vano decir que Dios no va a castigar el pecado cuando El ha hecho
inseparables el pecado y su castigo. La ausencia de luz es tinieblas; la ausencia de
la vida es muerte; (b) Pero no es solo en la constitucion de nuestra naturaleza, sino
también en todas Sus obras de providencia, que Dios ha revelado Su propésito de
castigar el pecado. El diluvio; la destrucciéon de las ciudades de la llanura; la
destruccion de Jerusalén y la dispersion y continuada degradaciéon del pueblo
Judio; las ruinas de Ninive, de Babilonia, de Tiro y Sidén, y de Egipto; y la actual
condicidon de muchas de las naclones de la tierra, asi como la administracion
general del gobierno divino, son suficiente prueba de que Dios es vengador, que El
en manera alguna dejaré a un lado a los culpables.

4. Las Escrituras ensefian de manera tan constante y variada que Dios es justo,
que es imposible presentar de manera adecuada su testimonio acerca de ello. (a)
Tenemos las declaraciones directas de la Escritura. Casi las primeras palabras que
Dios pronuncié a Adan fueron: «EI dia que de él comieres, ciertarnente moriras».
Los angeles que pecaron estan reservados en cadenas para el juicio del gran dia. Se
declara que la muerte es la paga, esto es la apropiada retribucion del pecado, que la
justicia exige que reciba. ... Por ello, se declara que El recompensara a cada
hombre segun sus obras. (b) Todas las instituciones religiosas ordenadas por Dios,
sean Patriarcales, Mosaicas o Cristianas, se basaron sobre el axioma de la justicia
de Dios, y tuvieron como designio imprimir esta gran verdad en las mentes de los
hombres. Se da por supuesto que los hombres son pecadores; y que, siendo
pecadores, necesitan expiacion por sus culpas ademas de purificacion moral, para
ser salvos. Por ello se instituyeron sacrificios desde el principio, para ensefiar la
necesidad de expiacién, y para que sirvieran como tipos proféticos de la Unica
expiacion eficaz que, en la plenitud del tiempo, debia ser ofrecida por los pecados
de los hombres. Sin derramamiento de sangre (esto es, sin castigo vicario), no hay
remision. ... Es gracias a que las demandas de la justicia son cumplidas por la obra
de Cristo que Su evangelio es poder de Dios para salvacién, y que es tan
indeciblemente precioso para aquellos a los que el Espiritu de Dios ha convencido
de pecado. (c) Consiguientemente, descubrimos que el plan de salvacién tal como
se desarrolla en el Nuevo Testamento se basa en la presuposiciéon de que Dios es
justo. El argumento
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de los escritores sagrados es éste: La ira de Dios se revela contra toda injusticia e
impiedad de los hombres. Esto es: Dios estd determinado a castigar el pecado.
Todos los hombres, sean gentiles o judios, son pecadores. Por ello, todo el mundo
es culpable delante de Dios. Por ello nadie puede Justificarse por las obras. Es una
contradiccion decir que aquellos que estar bajo condenacion por su caracter y
conducta pueden ser justificados sobre la base de nada que puedan ser o hacer. No
hay sentido en este argumento a no ser que haya necesidad del castigo por el
pecado. Los soberanos humanos perdonan a criminales; los padres terrenales
perdonan a sus hijos. Si la pena de la ley pudiera ser tan facilmente remitida en el
gobierno humano, entonces no seguiria del hecho de que todos los hombres son
pecadores que no puedan ser perdonados sobre la base de su arrepentimiento y
reforma. Sin embargo, las Escrituras dan por supuesto que si alguien peca, tiene
que morir. Es sobre este axioma que se basan todas sus descripciones y
argumentos. De ahi que el plan de salvacion que revela la Biblia supone que ha
quedado satisfecha la justicia de Dios que hace necesario el castigo del pecado. Los
hombres pueden ser perdonados y restaurados al favor de Dios, porque Cristo fue
puesto como expiacion por sus pecados, por medio de la fe en Su sangre; por
cuanto El fue hecho maldicién por nosotrbs; porque EI muri6 por nosotros, el justo
por los injustos; porque El llevo nuestros pecados sobre Su cuerpo en el madero; y
porque la pena debida a nosotros cayd sobre El. Por ello, queda claro que las
Escrituras reconocen la verdad de que Dios es justo, en el sentido de que El esta
determinado por su excelencia moral a castigar todo pecado, y por ello que la
satisfaccién de Cristo que asegura el perddn de los pecadores ha sido presentado
ante la justicia de Dios. Su designio primario y principal no es de hacer una
impresion moral sobre los ofensores mismos ni operar didacticamente sobre otras
criaturas inteligentes, sino dar satisfaccion a las demandas de la justicia; de manera
que Dios pueda ser justo al justificar a los impios.

85. La obra de Cristo satisface las demandas de la Ley.

... En la Epistola de San Pablo a los Romanos, por ejemplo, se dan por sentadas
y se establecen los siguientes puntos: (1) La ley tiene que ser cumplida. (2) Exige
una obediencia perfecta, y en caso de transgresion, la pena de muerte. (3) Ningln
hombre caido puede cumplir estas condiciones, ni dar satisfaccion a las demandas
de la ley. (4) Cristo, el Eterno Hijo de Dios, revestido de nuestra naturaleza, ha
dado satisfaccién a la ley por nosotros. (5) Quedamos asi liberados de la ley. No
estamos bajo la ley, sino bajo la gracia. (6) Todo lo que se nos demanda ahora es fe
en Cristo. No hay condenacion para los que estan en EI. (7) Por Su obediencia
somos constituidos justos, y, siendo de esta manera reconciliados con Dios,
venimos
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a ser participes de la santa e inmortal vida de Cristo, y somos liberados no sélo de
la pena del pecado, sino también de su poder, y hechos hijos y herederos de Dios.
(8) EI gran pecado condenador de los hombres bajo el evangelio es el rechazo de la
justicia y del Espiritu de Cristo, insistiendo en que no necesitan un Salvador, o0 que
de alguna y otra manera se pueden salvar a si mismos; que pueden dar satisfaccion
a todas las justas demadas de Dios, y liberarse del poder del pecado. Si se eliminan
los anteriores principios de las epistolas de Pablo, toda la vida y el poder de las
mismas se desvanecen. Y Pablo nos asegura que recibid sus doctnnas no de parte
de los hombres, sino por la revelacion de Jesucristo. Es en contra de esta roca, -la
sustitucion de Cristo en lugar de los pecadores; de que El hizo una total
satisfaccién ante la justicia y la ley de Dios, obrando asi para nosotros una perfecta
justicia, mediante la que podemos ser justificados,- que se han dirigido los asaltos
de la falsamente llamada filosofia, y de las herejias en todas sus formas desde el
principio. Es esto lo que han tratado de derribar desde el principio los Gnésticos y
Neo-Platdnicos de los primeros siglos; los Escotistas y Franciscanos durante la
Edad Medla; los Socinianos y los Remonstrantes durante la Reforma, y los
Racionalistas Y la filosofia especulativa de nuestros tiempos. Pero permanece,
como siempre ha permanecido, como el fundamento de la fe, esperanza y vida de
la Iglesia.

86. Prueba de la doctrina.
La prueba escrituraria en apoyo de esta gran doctrina, hasta alli donde puede
ser presentada dentro de limites razonables, ha sido ya exhibida en gran medida en
el enunciado y vindicacién de los vanos elementos que incluye. ..,

Los sacrificios del Antiguo Testamento, expiatorios.

Esto esta claro en base del llano significado del lenguaje empleado con
referencia a los mismos. Son llamados ofrendas por el pecado; ofrendas por la
culpa, esto es, ofrendas hechas por pecadores debido a su pecado. Se dicen que
llevan los pecados del delincuente; que hacen expiacién por el pecado, esto es, que
lo cubren de la mirada de la Justicia de Dios; se declara que su intencion es lograr
el perddn, no por medio de arrepentimiento o reforma -esto se presupone antes que
se traiga la ofrenda,-sino por el derramamiento de la sangre, dando alma por alma,
vida por vida. La razon asignada en Levitico 17: 11, de por qué la sangre no debia
ser empleada para alimento, era que debia ser puesta aparte para expiar por el
pecado: El hebreo es tsal_napeshteykem lekapher, que la LXX traduce como
exilaskesthai peri ton psuchdn human; y la Vulgata: «Ut super altare in eo expietis
pro animabus vestris». El anciano Michalis expresa claramente el significado del
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pasaje y el designio de la prohibicién cuando dice (acerca de Lv 17:10): «Ne
sanguis res sanctissima. ad expiationem immundorum Deo ordinata, communi usu
profanaretur». La Gltima cléusula del versiculo. «<La misma sangre hara expiacion
de la persona [lit.: el alma)» se traduce mas literal y correctamente: «Porque la
sangre por (su) alma o vida hace expiacién»; o como Bahr y Fairbairn lo traducen:
«La sangre expia por medio del alma.» Este Ultimo escritor observa correctamente:
1 «Este es el tnico sentido del pasaje que puede ser justificado graméticamente;
porque la preposicion beth después del verbo expiar (kphr) denota invariablemente
aquello mediante lo cual se obtiene la expiacion; mientras que igual de
invariablemente la persona u objeto para el que se obtiene se denota mediante la
lamed o tsl.» -Aben Ezra. citado por Bérh, habia indicado brevemente la verdadera
interpretacion. «Sanguis anima. qure sibi inest, expiat.» Parece imposible que ésta
y otras declaraciones expresas del Antiguo Testamento, de que los sacrificios por
el pecado eran expiaciones, puedan ser reconciliadas con la moderna especulacién
de que eran expresiones simbélicas de devocion a Dios, o un medio para llevar a
cabo la reforma del delincuente, que por causa de tal reforma era restaurado al
favor de Dios. ...

Las ceremonias que acompafiaban a las ofrendas de sacrificios por el pecado
muestran que se entendian como expiatorios. (1) Las victimas eran seleccionadas
de la clase de animales limpios apropiados para sustentar la vida del hombre.
Debian ser libres de toda tacha. Esta perfeccion fisica era tipica de la ausencia de
todo pecado en Aquel que debia ser el Sustituto de los pecadores. (2) El
delincuente tema que traer personalmente la victima al altar. El servicio incluia el
reconocimiento por parte del ofrendante de su justo merecimiento del castigo por
su pecado. (3) Las manos del ofensor debian ser puestas sobre la cabeza de la
victima, para expresar las ideas de sustitucion y de transferencia de culpa. (4) La
sangre de la victima, inmolada por el sacerdote era recibida por él como ministro
de Dios, rociada sobre el altar, o, en el gran Dia de la Expiacion, llevada al Lugar
Santisimo, donde estaba el simbolo de la presencia de Dios, y rociada sobre la
cubierta del arca del pacto; mostrando que el servicio terminaba en Dios; que
estaba designado para aplacar Su ira (segun la fraseologia escrituraria), para
satisfacer Su justicia y abrir el camino para un libre perdon del pecado. La
significacion asignada a estos actos ceremoniales es el que demanda la naturaleza
de los mismos; el que las mismas Escrituras les asignan; y el que tienen que tener
bien para explicar los efectos producidos por la ofrenda por el pecado, o para
expresar la correspondencia entre el tipo y el antitipo, declarando el Nuevo
Testamento que ésta era la intencién. Estos hechos

11. Typology, Edicion Philadelphia, 1857, Vol. Ill, pag. 288, nota.
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simbélicos no admiten otra explicacion sin hacer violencia al texto, y sin imponer
sobre la antigliedad las ideas modernas, lo cual es imponer nuestras especulaciones
en lugar de las ensefianzas autorizadas de las Escrituras. La imposicién de las
manos del ofensor sobre la cabeza de la victima era esencial para este servicio. El
sentido general de la imposicidon de manos era el de comunicacién. Por ello, esta
ceremonia se practicaba en varias ocasiones. (1) En la designacion para un cargo.
para significar la transferencia de autoridad. (2) Al impartir cualquier don o
bendicion espiritual. (3) Al sustituir a uno por otro, y transferir la responsabilidad
de uno a otro. Este era el sentido de la imposicion de las manos sobre la cabeza de
la victima. Era puesta en lugar del ofrendante, y la culpa de este era
simbélicamente transferida a la victima. Por esto se dice que la victima llevaba el
pecado del pueblo; o se decia que sus pecados habian sido puestos sobre ella. En
los solemne servicios del gran Dia de la Expiacion el sentido del rito es expresado
de una manera especialmente clara. Estaba ordenado que se seleccionaran dos
machos cabrios, uno como ofrenda por el pecado, y otro como macho cabrio de
escape. Los dos constituian un sacrificio, porque era imposible que uno significara
todo lo que se queria ensefiar. Del macho cabrio de escape se dice: «Pondra Aarén
sus dos manos sobre la cabeza del macho cabrio vivo, y confesard sobre él todas
las iniquidades de los hijos de Israel, todas sus rebeliones y pecados. poniéndolos
asi sobre la cabeza del macho cabrio y lo enviard al desierto por mano de un
hombre destinado para esto. Y aquel macho cabrio llevard sobre si todas las
iniquidades de ellos a tierra inhabitada; y dejaré ir al macho cabrio por el desierto.»
Esto deja claro que el designio de la imposicion de manos era para Significar la
transferencia de la culpa del ofensor sobre la victima. La naturaleza de estas
ofrendas queda alin més evidente porque se decia de la victima que «llevara sobre
si todas las iniquidades» del ofensor. Por ejemplo en Isaias 53, el hecho de que el
Siervo de Jehova pusiera «su Vida en expiacion por el pecado» es explicado
diciendo que llevé «el pecado de muchos»;. que «el castigo de nuestra paz fue
sobre €l». Estas y otras éxpresiones similares no admiten su comprensién como la
eliminacién del pecado mediante reforma o renovacién espiritual. Tienen un
significado fijo y definitivo a través de las Escnturas. Llevar el pecado es llevar la
culpa y el castigo por el pecado.. ...

Los pasajes en los que Cristo es descrito como sacrificio por el pecado son
demasiado numerosos para considerarlos aqui de una manera especifica. EI Nuevo
Testamento, y en particular la Epistola a los Hebreos como ya se ha observado
antes, declara y ensefia que el sacerdocio de la antigua economia fue un tipo del
sacerdocio de Cristo; que los sacrificios de aquella dispensacion fueron tipos de Su
sacrificio; que asi como la sangre de los toros y de los machos cabrios servian para
la purificacion de la carne asi la
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sangre de Cristo purifica al alma de culpa; y que por cuanto ellas eran expiaciones
efectuadas por castigo vicario, en su esfera asi lo fue el sacrificio de Cristo en la
esfera infinitamente superior a la que pertenece Su obra. Siendo ésta la relacion
entre la Antigua Economia y la Nueva todo el servicio sacrificial de las
instituciones Mosaicas deviene para el cristiano una prueba y exhibicién extendida
e irresistible de la obra de Cristo como expiacion por los pecados del mundo, y una
satisfaccion para la justicia de Dios.

El capitulo 53 de Isaias.

Sin embargo, no es sélo en los servicios tipicos de la antigua economia que fue
expuesta esta gran doctrina en las Escrituras Hebreas. En el capitulo cincuenta y
tres de lsaias esta doctrina se presenta con una claridad y abundancia que ha
demandado el asentimiento de las mentes mas mal dispuestas. En este capitulo, el
profeta no s6lo predice que el Mesias debia ser un varén de dolores; no sélo que El
iba a padecer las mayores indignidades y que iba a sufrir una muerte violenta; no
s6lo que estos padecimientos fueron soportados por los beneficios de otros; sino
que fueron verdaderamente Vicarios, este es, que El padecid, en nuestro lugar, la
pena que nosotros habiamos merecido, a fin de lograr nuestra liberacion. Esto no
solo en aquellas formas de expresion que admiten de la manera més natural esta
interpretacion, sino en otras que pueden ser comprendidas de otra manera de
manera consistente con el uso y la analogia de la Escritura. A la clase primera
pertenecen expresiones como las que siguen: «Ciertamente él llevd nuestras
enfermedades, y soportd nuestros dolores.» Nuestras enfermedades y nuestros
dolores son las enfermedades y dolores que nosotros habiamos merecido. Estos los
llevo Cristo en el sentido de soportarlos, porque los llevé como una carga. «El fue
herido por nuestras transgresiones, modo por nuestros pecados.» «Por sus llagas
fuimos nosotros curados. «Por la rebelion de mi pueblo fue herido.» Estas frases ,
pudieran ser empleadas de los padecimientos de un patriota por su pais, de un
filantropo por sus semejantes, o de un amigo por sus seres queridos. Pero
dificilmente se puede negar que son bien naturalmente comprendidas acerca de
sufrimientos Vicarios. Y el hecho de que la intencién del Espiritu de Dios era que
fueran entendidos en este sentido queda claro por el hecho de que puedan
entremezcladas con expresiones que no admiten ninguna otra interpretaclon. A esta
clase pertenecen las siguientes clausulas: Primero: «El castigo de nuestra paz fue
sobre él» Esto es, el castigo mediante el que fue logra.da nuestra paz. De esta
clausula afirma Delitzsch, uno de los mas prominentes de los hebraistas de nuestro
tiempo: «La idea de castigo vicario no puede quedar mas claramente expresada en
hebreo que mediante estas
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palabras.»™ En segundo lugar, se dice: «Jehova cargé [o hizo caer, o, arroj6] sobre
él el pecado de todos nosotros.» Ya hemos visto que éste es el lenguaje empleado
en el Antiguo Testamento para expresar la transferencia de culpa del delincuente a
la victima inmolada en su lugar. Tienen un Significado escriturario definido, el
cual no se puede negar en este caso sin violentar abiertamente las reglas admitidas
de interpretacion. Dice el doctor J. Addison Alexander:™ «Si el sufrimiento vicario
puede ser descrito en palabras, es descrito asi en estos dos versiculos»; esto es, los
versiculos en los que aparece esta clausula. Tercero, se dice del Mesias que El
puso, o que iba a poner «su vida en expiacion por el pecado.» La palabra hebrea es
‘asham, culpa, deuda; y luego, una ofrenda que lleva la culpa y la expia. Es la
palabra comdn en la ley levitica por «ofrenda por la culpa». Milchelis, en sus
anotaciones marginales, observa acerca de esta palabra (Is 53:10), «Delictum
significat, ut notet etiam sacrificium, cui delictum imputatum est. Vide passim,
inprimis Lv 4:3; 5:6,7, 16; 7:1, etc., etc. .... Recte etiam Raschi ad h. 1. "Ascham",
inquit, "significat satisfactionem, seu lytron, quod quis alteri exsolvit, in quem
deliquit, Gallice, Amande, i. e. muleta™.» Por ello, el sentido literal de las palabras
es que Su alma fue hecha una satisfaccion por el pecado. En cuarto lugar, se dice:
«Por su conocimiento justificard mi siervo justo a muchos, y llevara las iniquidades
de ellos.» Ya se ha mostrado que «llevar el pecado» nunca significa santificar,
llevar a cabo en cambio moral eliminando el poder y la contammacion del pecado,
sino que su significado invariable, en el lenguaje sacrificial de la Biblia, significa
llevar la culpa o la pena por el pecado.

Pasajes del Nuevo Testamento en los que la Obra de Cristo
es expuesta como Sacrificio.

Se dice en Romanos 3:25 que El fue puesto «como propiciacion por medio de
la fe en su sangre.» El término empleado aqui es hilastérion, la forma neutra del
adjetivo hilasterios («propiciatorio», «expiatorio»), empleado como sustantivo. Por
ello, significa, como Robinson y otros lexicografos lo definen, y como lo explican
el gran cuerpo de interpretes, «un sacrificio expiatorio». El significado de la
palabra queda determinado por el contexto y confirmado por pasajes paralelos. El
designio de poner a Cristo como hilasterion era precisamente aquello que un
sacrificio expiatorio estaba destinado a llevar a cabo, esto es, la satisfaccién de la
justicia, para que Dios

12. Commentar zwn Briefe an die Hebraer. Leipzig, 1857, pag. 716: «Der Begriff der pana vicaria kann
hebréisch gar nicht schérfer ausgedriickt werden ais in Jenen Worten.»
13. The Later Prophecies of Isaiah, New York. 1847, pag. 264.
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pueda ser justo en el perddn dei pecado. Y la dikaiosuné de Dios manifestada en el
sacrificio de Cristo no fue su benevolencia, sino aquella forma de justicia que exige
el castigo del pecado. «Es una idea fundamental de la Escritura», dice Delitzsch,
«que el pecado es expiado (yekuphar) por castigo, como el asesinato por la muerte
del asesino».** De nuevo: «Donde hay derramamiento de sangre y de vida, hay
muerte violenta, y donde hay infliccion de muerte violenta (judicialmente), hay
manifestacion de justicia vindicadora, der strafenden Gerechtigkeit». De manera
semejante en Romanos 8:3 el Apostol dice: Dios envi6 a Su Hijo como ofrenda por
el pecado (peri hamartias, que en griego helenistico significa una ofrenda por el
pecado, Hebreos 10:6), y con ello condend el pecado en la carne, esto es, en la
carne o persona de Cristo. Y asi es que somos justificados, o que la Justicia de la
ley se cumple en nosotros. EI mismo Apdstol dice, en Galatas 1:4, que Cristo «se
dio a si mismo por nuestros pecados». Esto es, que se dio a Si mismo a la muerte
como, sacrificio por nuestros pecados, para poder efectuar nuestra redencion. Este
es el llano sentido de este pasaje, si se comprende segln el uso establecido de las
Escrituras. «La idea de satisfaccion», dice Meyer acerca de este pasaje, «no reside
en el sentido de la preposicion [huper] sino en la naturaleza de la transaccion, in
dem ganzen sachverhéltniss.» En Efesios 5:2 se dice que Cristo «se entregd a si
mismo por nosotros a Dios como ofrenda y sacrificio de olor fragante.» Su ofrenda
fue un sacrificio (thusian). Su sangre fue derramada como expiacién. La cuestion,
dice Meyer, de si Cristo es aqui descrito como ofrenda por el pecado, «no queda
tanto decidida por huper hemtén como por la constante concepcién
neotestamentaria, y especialmente la Paulina. de la muerte de Cristo como
hilastérion.» Hebreos 9:14 es especialmente importante y decisivo. El Apoéstol, en
el contexto, contrasta los sacrificios de la ley con el de Cristo. Si los primeros, que
consistian en la sangre de animales irracionales, que no eran nada sino el principio
de vida animal, servian para llevar a cabo una purificacién externa o ceremonial,
jcuanto mas la sangre de Cristo, que poseia un Espiritu eterno, o naturaleza divina,
y que se ofrecid a Si mismo sin mancha a Dios, servira para la purificacion de la
conciencia! (esto es, llevard a cabo la verdadera expiacién por el pecado). La
purificacién de que se habla en ambos miembros de esta comparacion es
purificacion de la culpa, no renovacion espiritual. Los sacrificios del Antiguo
Testamento eran expiatorios y no reformadores, y asi fue también con el sacrificio
de Cristo. El resultado cierto y designio final en ambos casos era la reconciliacion
con el favor y la comunién de Dios. Pero la condicion

14. Commentar zum Briefe an die Hebrear, pag. 720.
15. Ibid, pag. 719.
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necesaria y preliminar de tal reconciliacién era la expiacion de la culpa. Una vez
mas, hacia el fin del mismo capitulo, el Apéstol dice que Cristo no es llamado para
«ofrecerse muchas veces, ... de otra manera le hubiera sido necesario padecer
muchas veces desde la fundacidn del mundo; pero abora, en la consumacién de los
siglos, ha sido manifestado una vez para siempre por el sacrificio de si mismo para
quitar de en medio el pecado». Su designio y efecto fueron el de quitar el pecado;
esto es, quitar el pecado como lo hacian los sacrificios expiatorios. Esto queda
confirmado por lo que sigue. Cristo vino la primera vez «para llevar los pecados de
muchos»; El ha de volver por segunda vez «aparte del pecado», sin la carga que
asumié voluntariamente en Su primera venida. El fue entonces cargado con
nuestros pecados en el sentido en que los antiguos sacrificios llevaban los pecados
del pueblo. El llevo la culpa de los mismos; esto es, asumio la responsabilidad de
hacer satisfaccion por los mismos ante la Justicia de Dios. Cuando venga por
segunda vez, no sera como ofrenda por el pecado, sino para consumar la salvacién
de Su pueblo. El pasaje paralelo a éste se encuentra en 2 Corintios 5:21: «Al que
no conocid pecado, por nosotros lo hizo pecado». El designio del Apéstol es
explicar cdmo es que Dios esté reconciliado con el mundo, no imputandoles a los
hombres sus pecados. Asi, El tiene la libertad para perdonar y tratar como justos a
aquellos que en si mismos son injustos, porque Aquel que era sin pecado fue, por
nosotros y en nuestro lugar, tratado como pecador. El sentido en el que Cristo fue
tratado como pecador es, dice Meyer, in loco. «in dem er ndmlich die Todesstrafe
erlitt, en que padeci6 el castigo de muerte.» Una vez mas queda claramente
expresada la Idea de pana vicaria. ...

Los pasajes tratados s6lo son una parte de los pasajes en los que nuestro
bendito Sefior es presentado, en el Nuevo Testamento, como ofrenda por el pecado
en el sentido escriturario del término. Lo que es asi ensefiado se ensefia mediante
otras formas de expresién que implican el carcter expiatorio de Su muerte, o Su
funcién sacerdotal de hacer satisfaccién por el pecado. Asi, en Hebreos 9:28 se
dice: «Asi también Cristo fue ofrecido una sola vez para llevar los pecados de
muchos.» Esta es una cita de Isaias 53.12, donde se emplea la misma palabra en la
LXX que la que emplea el Apdstol aqui. El significado de la frase Escritural
«llevar el pecado» ya ha sido suficientemente considerado. Robinson, de quien no
se puede sospechar de partidismos teoldgicos, en su «Greek Lexicon», define la
palabra en cuestion (anapherd) en la formula anenenkein tas hamamas hemdn.
«llevar arriba nuestros pecados, tomar sobre uno mismo y llevar nuestros
pecados, esto es, llevar la pena del pecado, hacer expiacién por el pecado.» Este es
el sentido en que se dice de los sacrificios de antafio que llevabas los pecados del
pueblo y en que se dice que un hombre en los tratos de Dios con Su pueblo
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teocratico, no deberia llevar los pecados de otro. Delitzsch dice, sobre Hebreos
9:28:1° «Este acto de asumir los padecimientos causados Por los pecados del
hombre, habiendo entrado en comunién con ellos, este llevar como sustituto el
castigo de unos pecados que no eran suyos, es este sufrimiento expiatorio por los
pecados de otros, es precisamente lo que significa anenenkein hamartias pollon en
este pasaje, y es el sentido que se da en las versiones Itdlica y Vulgata: “Ad
multorum exhaurienda peccata”.»

El Apdstol Pedro emplea casi el mismo lenguaje (primera Epistola 2:24)
«Quien llevé él mismo nuestros pecados en su cuerpo sobre el madero». Tanto si
anapherd aqui significa sufferre, o llevar o soportar, el sentido es el mismo. Solo
se altera la figura. Cristo llevé la culpa de nuestros pecados. Esta es la carga que
El soportd, o que El llevd consigo cuando ascendio a la cruz. En el pasaje paralelo
en lIsafas 53:11, evidentemente en la mente del Apostol, en la Septuaginta las
palabras son tas hamartias auton autos anoisei en hebreo se emplea, yisebl, lo que
parece decisivo en favor de la traduccion de nuestra version. El «llevé nuestros
pecados», por cuanto sabal siempre significa llevar como carga. En cuanto al
significado doctrinal de este pasaje, los comentaristas de casi todas las clases
concuerdan. ...

Otra forma de expresién empleada por los escritores sagrados ensefia con
claridad el caracter expiatorio de la obra de Cristo. Bajo la vieja economia, la gran
funcodn del sumo sacerdote era hacer expiacion por el pecado, restaurando asi al
pueblo al favor de Dios, y obteniendo para ellos las bendiciones del pacto bajo el
que vivian. Todo esto era tipico de Cristo y de Su obra. El vino para salvar a Su
pueblo de sus pecados, para restaurarlos al favor de Dios, y para asegurar para
ellos el goce de las bendiciones del nuevo y mejor pacto del que El es el mediador.
Por ello, El asumi6 nuestra naturaleza a fin de poder morir, y mediante la muerte
efectuar nuestra reconciliacion con Dios. Porque como El no emprendié la
redencion de los angeles, sino la del hombre, fue la naturaleza humana la que
asumid. Fue hecho en todas las cosas semejante a Sus hermanos, para que pudiera
ser un misericordioso y sumo sacerdote en lo que a Dios se refiere, eis to
hilaskesthai tas hamartias tou laou, para hacer expiacién por los pecados del
pueblo. La palabra hilaskomai (o exilaskomai) es la palabra técnica en grego
helenistico para expresar la idea de expiacion. En griego comin, la palabra
significa propitium reddere, y en la forma pasiva se emplea en este sentido en la
Septuaginta como en el Salmo 79:9. Pero en la forma media y deponente seguida
por la palabra pecados en el acusativo, expresa siempre el acto por el que se
elimina en el pecado aquello que impide a Dios el ser

16. Pég. 442.
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propicio. Esta es la idea precisa de expiacion. Por ello, la palabra es tan
constantemente traducida en la Vulgata como expiatre, y es en grego traduccion de
kapher. Por ello, Cristo, como aquel que hace propicio a Dios para nosotros es
llamado el hilasmos peri tén hamarton hémén en 1 Juan 2:2, y hilastérion en
Romanos 3:25.

AdUn otra forma en la que se ensefia la doctrina de la expiacion se encuentra en
aquellos pasajes que atribuyen nuestra reconciliacion con Dios a la muerte de
Cristo. La palabra griega para expresar esta idea en Romanos 5:10; 2 Corintios
5:18, 19,20, es katallassein, intercambiar, o cambiar la relacién de una persona con
otra, de enemistad a amistad. La palabra empleada en Efesios 2:16 y Colosenses
1:20,21 es apokatallattein, so6lo una forma intensiva reconciliar plenamente.
Cuando dos partes estan enemistadas, se puede lograr una reconciliacion mediante
un cambio en una de ambas partes o en ambas a la vez. Asi, cuando se dice que
somos reconciliados con Dios, sélo significa que se ha restaurado la paz entre El y
nosotros. Sea que ello haya sido efectuado porque ha sido eliminada nuestra
enemistad contra El, o porque su justicia con respecto a nosotros ha quedado
satisfecha o que estén involucradas ambas ideas en algin caso, depende del
contexto en que esta palabra aparezca, Y en la analogia de la Escritura. En los
principales pasajes, Romanos 5:10, el sentido evidente es que la reconciliacion
tiene lugar por la satisfaccion de la justicia de Dios, de modo que El puede sernos
favorable de manera consistente con Su propia naturaleza. Esto queda claro:

1. Porque el medio por el que tiene lugar la reconciliacion es «la muerte de su
Hijo». El designio de la muerte sacrificial es la expiacion. Seria violentar todos los
usos escriturarios hacer que el designio proximo y efecto de un sacrificio fuera la
eliminacién de la enemistad del pecador contra Dios.

2. «Fuimos reconciliados ... por la muerte de su Hijo», en el v. 10, es paralelo
con la clausula «habiendo sido ya justificados en su sangre» en el v. 9. Lo uno
toma el lugar de lo otro, como diferentes formas de expresar la misma idea, Pero
justificacién no es santificacién. No expresa un cambio subjetivo en el pecador. Y,
por tanto, la reconciliacién de que aqui se habla no puede expresar ningin cambio
de tal naturaleza.. ..

3. Los reconciliados son declarados echthroi, en el sentido pasivo de la palabra,
«los sujetos al justo desagrado de Dios». Son culpables. La justicia exige su
castigo. La muerte de Cristo, dando satisfaccion a la justicia, reconcilia a Dios con
nosotros; obra la paz, de modo que podemos ser recibidos a Su favor.

4. Lo que aqui se ensefia es explicado por todos aquellos pasajes que ensefian
el método por el que se efectda la reconciliacion de Dios y del hombre, esto es,
mediante la expiacion del pecado. Meyer dice, acerca de
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este pasaje: «katéllagémen y katallakentes se tienen que entender necesariamente
de manera pasiva: ausgeséhn mit Gon, expiados a los ojos de Dios; de modo que El
ya no es hostil hacia nosotros; El ha dejado a un lado Su ira, y somos hechos
participes de Su gracia y favor.» Se ensefia la misma doctrina en Efesios 2: 16:
«Para... mediante la cruz reconciliar con Dios a ambos en un solo cuerpo.» Aqui de
novo la reconciliacion de Dios con el hombre es llevada a cabo mediante la cruz,
por la muerte de Cristo, que, quitando la necesidad del castigo de los pecadores,
hace posible que Dios manifieste Su amor hacia ellos. EI cambio, no tiene lugar en
el hombre, sino, humanamente hablando, en Dios; un cambio del propoésito de
castigar a un proposito de perdonar y salvar. Hay, por asi decido, una
reconciliacion de la justicia de Dios y de Su amor, llevada a cabo por Cristo, que
llevd la pena en nuestro lugar. En 2 Corintios 5:18 se dice: «Dios ... nos reconcilié
consigo mismo por medio de Cristo, y nos dié el ministerio de la reconciliacion.»
Esto no significa que Dios cambiara nuestro corazén y que nos hiciera amarle, y
que designara a un Apéstol para que anunciara este hecho. S6lo puede significar
que por medio de Cristo, por lo que El hizo y padecié por nosotros, queda
restaurada la paz entre Dios y el hombre, que puede y estd dispuesto a ser
misericordioso. Este es el evangelio cuya proclamacion le fue encomendada a
Pablo, esto es, como sigue en el siguiente versiculo, Dios trae la paz; El estaba en
Cristo obrando esta paz, y ahora esta dispuesto a perdonar el pecado, esto es, a no
imputar a los hombres sus pecados; y por ello, el Apdstol apremia a sus lectores a
que abracen este ofrecimiento de misericordia, a que se reconcilien con Dios: esto
es, a que acepten Su ofrecimiento de reconciliacidn. Porque tiene un fundamento
seguro. Reposa sobre la sustitucion y muerte vicaria de Cristo. El fue hecho pecado
por nosotros, para que nosotros pudiéramos ser hechos justicia de Dios en El. Es
por tanto imposible que la reconciliacion que los Apostoles mencionan como
obrada por la cruz o muerte de Cristo sea, en su aspecto primaria y principal, un
cambio subjetivo en nosotros desde la enemistad al amor de Dios. Es una
reconciliacion qué hace de Dios nuestro amigo; una reconciliacion que le capacita
para perdonar y salvar pecadores, y que ellos son llamados a abrazar con toda
gratitud.

... El fue un sacrificio expiatorio por los pecados de los hombres. No sélo se
declara repetidas veces que fue una ofrenda por el pecado en el sentido
veterotestamentario de este término, sino que se dice que llevé nuestros pecados;
que hizo expiacion por los pecados del pueblo; y que nos reconcilié, cuando
éramos los justos objetos de la ira de Dios, a Dios mediante Su muerte, por Su
cruz, por el sacrificio de Si mismo. Estas descripciones son tan frecuentes; estan
expresadas de manera tan formal, son tan ilustradas, y aplicadas de tal manera, que
devienen caracteristicas.
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Constituyen el elemento esencial de la doctrina escrituraria acerca del método de la
salvacion.

Cristo nuestro Redentor.

Hay una tercera clase de pasajes igualmente numerosos e igualmente
importantes. Cristo no es sdlo exhibido como Sacerdote y como sacrificio, sino
también como Redentor, y Su obra como una Redencién. La Redencion es
liberacion del mal mediante el pago de un rescate. Esta idea es expresada por las
palabras apolutrdsis, de lutron, y los verbos lutrd, agorazd (comprar), y exagorazd
(comprar de, o liberar de la posesion o poder,de alguien mediante compra). El
precio o rescate pagado por nuestra redencién es siempre Cristo mismo, Su sangre,
Su muerte. Asi como los males consiguientes a nuestra apostasia de Dios son
multiformes, la obra de Cristo como Redentor se presenta en multiformes
relaciones en la palabra de Dios.

Redencion de la pena de la Ley.

1. La primera y més evidente consecuencia del pecado es la sujecién a la pena
de la ley. La paga del pecado es muerte: Cada pecado sujeta nccesariamente al
pecador a la ira y maldicion de Dios. Por tanto, el primer paso en la salvacién de
los pecadores es su redencion de esta maldicion. Mientras esto no tenga lugar estan
necesariamente separados de Dios. Pero la enajenacion de El involucra
necesariamente a la vez miseria, y sujecion al poder del pecado, Mientras que los
hombres estén bajo maldicién, quedan cortados de la Unica fuente de santidad y
vida. Esta es la doctrina ensefiada todo a través de la Biblia, y detalladamente en
Romanos, capitulos 6 y 7. Al llevar a cabo la salvacion de su pueblo, Cristo «nos
redimid de la maldicion de la ley» no s6lo mediante un mero acto de soberania o de
poder, no por una influencia moral que nos restaurara a la virtud, sino «siendo
hecho maldicién por nosotros». Ningun lenguaje puede ser mas claro que éste. La
maldicidn es la pena de la ley. Estabamos sujetos a esta pena. Cristo nos redimio
de esta sujecion haciéndose por nosotros maldicion (G& 3: 1). Que el santo e
infinitamente excelso Hijo de Dios tuviera que ser «maldito» (epikataratos) es una
idea tan horrible, que el Apostol justifica su empleo citando la declaracién de las
Escrituras: «Maldito todo el que es colgado de un madero.» El sufrimiento, y
especialmente el padecimiento de muerte, infligido judicialmente debido al pecado,
es penal. Los que asi padecen llevan la maldicion o pena de la ley. Los
padeciumientos de Cristo, y especialmente su muerte en la cruz, no fueron ni
calamidades, ni castigos designados para su propio bien, ni exhibiciones simbolicas
didacticas, con el proposito de ilustrar e imponer la verdad, y ejercer una influencia
moral sobre otros; todos estos son fines subordinados y colaterales. Tampoco
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fueron las meras consecuencias naturales de que se hiciera hombre y que se
sujetara a la suerte comun de la humanidad. Fueron inflicciones divinas. Quiso
Jehova quebrantarlo. Fue azotado por Dios, y afligido. Se declara de estas
padecimientos que fueron por el pécado, no el Suyo, sino el nueestro. El llevo
nuestros pecados. El castigo de nuestra paz fue sobre El. Y fueron dispuestos como
una expiacion, o para satisfaccion de la justicia. Por ello, tuvieron todos los
elementos de castigo, y consiguientemente fue en un sentido estricto y propio que
El fue hecho maldicion por nosotros. Todo esto se incluye en la que ensefia el
Apostol en este pasaje (Ga 3:13), y en su contexto inmediato.

La redencién de la Ley.

2. Estrechamente relacionados con esta descripcidn hallamos las pasajes en los
que se dice que Cristo nos ha redimido de la ley. La redencidn de la esclavitud a la
ley incluye no solo la liberacidn de su pena, sino también de la obligacién de dar
satisfaccion a sus demandas. Esta es la idea fundamental de la doctrina de Pablo
acerca de la justificacion. La ley demanda, y por la naturaleza de Dios, tiene que
demandar una perfecta obediencia. Dice: «Haz esto, y viviras»; y «Maldito todo el
que no continde en todas las cosas escritas en el libro de la ley para hacerlas.»
Nadie, desde la Caida, es capaz de cumplir estas demandas, pero debe cumplirlas o
perecer. El Unico método posible, segun las Escrituras, por el que los hombres
pueden ser salvos, es que sean liberados de esta obligacién de perfecta obediencia.
Esta, segun lo ensefia el Apdstol, ha sido llevado a cabo por Cristo. El fue «nacido
bajo la ley, para que redimiese a los que estaban bajo la ley» (Ga 4:4, 5). Por ello,
en Romanos 6:14, les dice a los creyentes: «No estais bajo la ley, sino bajo la
gracia.» Y de esta redencidn de la ley se dice en Romanos 7:4 que es «mediante el
cuerpo de Cristo». Por ello estamos justificados no por nuestra propia obediencia,
sino «por la obediencia» de Cristo (Ro 5: 18, 19). En este caso, la redencién no es
una mera liberacién, sino una verdadera redencion, , esta es, una liberacion
efectuada dando satisfaccion a todas las justas demandas que existian contra
nosotros. El Apéstol dice, en Gélatas 4:5, que somos asi redimidos de la ley, «a fin
de que recibiésemos la adopcién de hijos», esto es, que fuéramos introducidos en el
estado y en la relacion de hijos de Dios. En nuestro caso, la sujecion a la ley era un
estado de esclavitud. Los que estan bajo la ley son, por tanto, llamados esclavos,
douloi. Es de este estado de esclavitud que son redimidos, e introducidos a la
libertad de los hijos de Dios. Esta redencién incluye ser liberados de un espiritu de
servidumbre, que queda suplantado por un espiritu de adopcién, que llena el
corazén con reverencia, amor y confianza en Dios corno nuestro reconciliado
Padre.
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Redencion del poder del pecado.

3. Asi como la liberacion de la maldicion de la ley asegura la restauracién al
favor de Dios, y por cuanto el amor de Dios es la vida del alma, y nos restaura a Su
imagen, asi al redimirnos de la maldicion de la ley Cristo nos redime también del
poder del pecado. «Todo aquel que hace pecado, es esclavo del pecado». Esta es
una esclavitud de la que nadie puede librarse por si mismo. Llevar a cabo esta
liberacion fue el gran objeto de la mision de Cristo. El se dio a Si mismo para
purificar para Si un pueblo peculiar, celoso de buenas obras. EI muri6, el justo por
los injustos, para llevamos a Dios. El amo a la Iglesia, y se di6 a Si mismo por ella,
para presentarsela a Si mismo, una Iglesia gloriosa, sin mancha ni arruga ni
ninguna cosa semejante. Esta liberacion de pecado es una verdadera redencion. La
condicion necesaria para la restauracion al favor de Dios era una liberacion
obtenida mediante redencidn, o satisfaccién a la justicia; y la restauracion a Su
favor era la necesaria condicidn de la santidad. Por ello, se dice en Gélatas 1:3,4:
«Jesucristo ... se dio a si mismo por nuestros pecados para libramos (exelétai) del
presente siglo malo.» Tito 2:14: «Quien se dio a si mismo por nosotros para
redimirnos de toda iniquidad.» | Pedro I: 18, 19: «Fuisteis rescatados de vuestra
vana manera de vivir ... no con cosas corruptibles, como oro o plata, sino con la
sangre preciosa de Cristo, como de un cordero sin mancha y sin contaminacion.»
La liberacion por sacrificio fue liberacidn por redencion. Por ello, tanto aqui como
en otros pasajes se combinan los dos modos de declaracion. Asi, nuestro Sefior
dice en Mateo 20:28, Marcos 10:45, «El Hijo del Hombre vino ... a dar su vida
como rescate por muchos (anti, no meramente huper, pollon)». La idea de
sustitucion no puede ser expresada de manera mas definida. En estos pasajes se
dice que nuestra liberacién tiene lugar mediante redenciéon. En Mateo 26:28
nuestro Sefior dice que Su sangre fue «derramada por muchos, para remision de los
pecados.» Aqui su muerte es presentada bajo la luz de un sacrificio. Por ello,
ambos modos de liberacidn son idénticos. Un rescate era una satisfaccion a la
justicia, y un sacrificio es una satisfaccion a la justicia.

Redencion del poder de Satanas.

4. Las Escrituras ensefian que Cristo nos redime del poder de Satanas. De
Satanas se dice que él es el principe y dios de este mundo. Su reino es el reino de
las tinieblas, en las que nacen todos los hombres desde Adan, y en las que
permanecen hasta que son trasladados al reino del amado Hijo de Dios. Son sus
stbditos, «que los tiene cautivos, para hacer su voluntad» (2 Tl 2:26). La primera
promesa fue que la simiente de la mujer aplastaria la cabeza de la serpiente. Cristo
vino para destruir las obras dei diablo; para
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echarlo de su puesto de poder usurpado, para liberar a los que estan sujetos a su
dominio (2 Co 4:4; Col 2:15). El hecho de esta redencidn de su pueblo del poder de
Satanas, y la forma de su cumplimiento, quedan claramente descritos en Hebreos 2:
15. El eterno Hijo de Dios, que en el primer capitulo de esta epistola es
evidenciado como Dios, como objeto de la adoracion de los angeles, creador de los
cielos y la tierra, eterno e inmutable, es expuesto, en el v. 14 del segundo capitulo,
como habiéndose hecho hombre, a fin de «por medio de la muerte, destruir el
poder al que tenia el imperio de la muerte, esto es, al diablo, y librar a todos los
que por el temor de la muerte estaban durante toda la vida sujetos a servidumbre».
Aqui se ensefia: (1) Que los hombres estan en estado de servidumbre por temor a la
ira de Dios debida al pecado. (2) Que en este estado estan sometidos a Satanas, que
tiene sobre ellos el poder de la muerte, esto es, la capacidad y oportunidad de
infligirles los sufrimientos que les son debidos como pecadores. (3) Que son
librados de este estado de esclavitud y sujecion al poder de Satanas por la muerte
de Cristo. Su muerte, al dar satisfaccién a la justicia de Dios, les libera de la pena
de la ley; y la liberacion de la maldicién de la ley involucra la liberacion del poder
de Satanas para infligir esta pena. «EIl poder del pecado es la ley» (1 Co 15:56). Lo
que da satisfaccion a la ley priva al pecado del poder de sujetarnos a la ira de Dios.
Y asi la redencion de la ley es redencion de la maldicién, y por consiguiente
redencion del poder de Satands. Esta descripcidn escrituraria hizo tal impresién en
la imaginacion de mucho de los primitivos Padres, que se centraron en ella, casi
con exclusion de otros y méas importantes aspectos de la obra de Cristo. Se
entretuvieron con ella, y la forjaron en muchas imaginativas teorias. Estas teorias
se han desvanecido; la verdad escrituraria que subyace a las mismas permanece.
Cristo es nuestro Redentor del poder de Satanas, asi como de la maldicion de la ley
del dominio del pecado. Y si Redentor, la liberacion que El efectué fue por medio
de una redencion. Por ello se dice frecuentemente que ha adquirido a Su pueblo.
Son de El porque los compré. «;0 no sabéis ... que no sois, vuestros?», dice el
Apostol: «Porque habéis sido comprados por precio.» (1 Co 6:20). ... «Fuisteis
rescatados (liberados mediante un pago) ... con la sangre preciosa de Cristo» (1 P
1:18, 19). «Digno eres ... porque....con tu sangre nos compraste (égorasas) para
Dios» (Ap 5:9).

... No es suficiente que abramos nuestros corazones a todas las influencias para
bien que fluyen de Su persona o de Su obra. Tenemos que confiar en EI. Tenemos
que renunciar a nuestra propia justicia, y confiar en la de El para ser aceptados por
Dios. Tenemos que abandonar la idea de que podamos satisfacer las demandas de
la justicia de Dios y de la ley por nada que podamos hacer, sufrir o experimentar, y
descansar exclusivamente en lo que El, como nuestro representante, sustituto y
garantia, ha hecho y sufrido en
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nuestro lugar. Esto es lo que demanda el evangelio. Y esto es lo que por todo el
mundo cada cristiano, con independencia de cudles sean sus teorias teoldgicas,
hace realmente. Pero este acto de auto-renuncia y de fe en Cristo como la base de
nuestro perdén y aceptacion delante de Dios, supone que El es nuestro sustituto,
quien ha hecho satisfaccion por todas las demandas de la ley y de la justicia en
nuestro lugar.

... Somos justificados por medio de El. El es nuestra justicia. Somos hechos
justicia de Dios en El. Pero la justificacion no es una obra subjetiva. No es
santificacién. No es un cambio obrado en nosotros ni natural ni sobrenaturalmente.
No es el mero acto ejecutivo de un soberano, suspendiendo la accion de la ley o
concediendo perdén al culpable. Es lo opuesto a la condenacion. Es una
declaracion de que las demandas de la justicia han quedado satisfechas. Este es el
significado uniforme de las palabras hebreas y griegas empleadas en la Escritura, y
de los términos correspondientes en todos los otros lenguajes, hasta alli donde
estos lenguajes tengan la capacidad de expresar lo que sucede en la consciencia de
los hombres. Pero si Dios, al justificar a los pecadores, declara que las demandas
de la justicia, con respecto a ellos, estan satisfechas, es explicitamente no sobre la
base de que el pecador mismo haya dado tal satisfaccién, sino que Cristo la ha
dado en su lugar.

También la doctrina de la santificacion, tal como se presenta en las Escrituras,
esta basada en la sustitucion de Cristo. La santificacion no es una obra de la
naturaleza, sino de la gracia. Es una transformacion del caracter, efectuada no por
influencias morales, sino sobrenaturalmente por el Espiritu Santo; aunque por ello
mismo sélo mas racionalmente. EIl primer paso en el proceso es liberacion de
maldicidn de la ley por el cuerpo, o muerte, de Cristo. Luego, Dios ya reconciliado,
El nos admite en Su comunion. Pero como el pecador s6lo es imperfectamente
santificado, sigue en su estado y actos bien lejos de ser en si mismo objeto de la
complacencia divina. Es sélo en tanto que unido a Cristo y representado por El que
goza de la continuidad del favor divino, que es su vida, y recibe constantemente de
El el don del Espiritu Santo. De manera que la vida que el creyente vive es Cristo
viviendo en él. Asi, en todo el proceso de la salvacion, estan necesariamente
involucradas las ideas de sustitucion, de representacion, de Cristo siendo y
haciendo por nosotros todo aquello que se nos requiere que seamos y hagamos. E
incluso hasta el fin somos salvos s6lo en El. Es en virtud de esta union que los
creyentes son resucitados de entre los muertos, admitidos al cielo, y reciben la
corona de la vida eterna. No es por lo que han hecho, ni por lo que han sido
hechos, sino sélo por lo que ha sido hecho en lugar de ellos que son hechos
participes de Su vida, y en Ultimo término de Su gloria.
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Argumento en base de la experiencia religiosa de los creyentes.

... Se puede mostrar que ninguna otra teoria de la obra de Cristo se corresponde
con las experiencias interiores del pueblo de Dios. La teoria de que la obra de
Cristo fue didéactica; que fue ejemplar; que su designio inmediato era producir un
cambio subjetivo en el pecador o una impresion moral en las mentes de todas las
criaturas inteligentes; estas y otras teorias, contrarias a la doctrina comun de la
Iglesia, fallan especialmente en dos puntos. Primero, no explican la intima relacion
personal entre Cristo y el creyente, que se reconoce en todas partes en la Escritura,
Y que es tan preciosa para todos los verdaderos cristianos. Segundo, no dan lugar a
la expiacion del pecado, ni a la satisfaccion de las demandas de una conciencia
culpable, que no puede ser apaciguada por un mero perdén.

A través de todo el Nuevo Testamento, Cristo es expuesto no sélo como el
objeto de la adoracién y del supremo amor y devocion, sino también como siendo
para Su pueblo la fuente inmediata y constante de vida y de todo bien. No Cristo
como Dios, sino Cristo como nuestro Salvador. El es la cabeza, nosotros somos sus
miembros. El es la vid, nosotros somos los pampanos. No es que nosotros vivamos,
sino Cristo que vive en nosotros. El nos ha sido hecho sabiduria, justicia,
santificacion y redencion. Su sangre nos purifica de todo pecado; El nos redimi6 de
la maldicion de la ley, hecho por nosotros maldicion. El llevé nuestros pecados en
su cuerpo sobre el madero. El es nuestro gran Sumo Sacerdote, que vive siempre
para interceder por nosotros. Seria facil mostrar en base de los registros de la vida
religiosa de la Iglesia que los creyentes siempre han considerado a Cristo a la luz
en que es presentado aqui. El argumento es que estas descripciones no son
consistentes con ninguna teoria moral o gubernamental de la expiacion.

Hay dos himnos que, quiza por encima de todos los demas, son amados por
todos los cristianos de lengua inglesa. El primero fue escrito por Charles Wesley,
que era Arminiano. El otro lo escribié Toplady, que era Calvinista. es dificil ver
qué otro significado le pueden dar a estos himnos los que mantienen que Cristo
murié simplemente para ensefiarnos algo, o para darnos una impresion moral, a
nosotros o a otros. Si asi fuera ¢cdmo podrian ellos decir:

«Jesus, de mi alma amante,
Déjame a tu seno huir»?

¢Por qué habrian ellos de huir si El sélo fuese un maestro o un reformador moral?
¢ Qué significan cuando dicen:;
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«Escondeme, oh escondeme, mi Salvador»?
¢Esconderse de qué?
«Toda mi confianza en Ti reposa.»

¢Para qué confiamos en EI? Segun la teoria de aquellos fildsofos, EI no es la
base de nuestra confianza. No es por Su justicia, sino por la nuestra que debemos
ser aceptados delante de Dios. Parece que sdlo los que retenemos la comin
doctrina de la Iglesia podemos decir:

«TU, oh Cristo, eres todo lo que necesito yo.»

Todo lo que necesito como criatura, como pecador, como culpable, como
contaminado, como miserable e incapaz; todo lo que necesito para el tiempo y para
la eternidad. Lo mismo con el hermoso himno de Toplady:

«Roca de la Eternidad, abierta para mi;»

para mi, personal e individualmente; como decia Pablo que él vivia «por fe en el
Hijo de Dios que me amo, y se entregd a Si mismo por mi.

«Que el agua y la sangre,
Que de tu herido costado fluyeron
Sean del pecado el doble remedio:
Me limpien de su culpa y poder.»

¢Cémo puede ser este lenguaje empleado por parte de aquellos que niegan la
necesidad de la expiacion; que mantienen que la culpa no tiene por qué ser lavada,
que todo lo necesario es que seamos hechos moralmente buenos? Nadie puede
decir:

«Nada en mi mano traigo,
S6lo a tu Cruz me aferro yo.»

si no cree que Cristo «llevo nuestros pecados en su cuerpo sobre el madero.»

Es un hecho histérico que alli donde prevalecen falsas teorias acerca de la
expiacion, Cristo y Su obra son puestas en Gltimo término. Oimos mucho desde los
pulpitos acerca de Dios como gobernante moral; mucho acerca de la ley y de la
obligacion, y del deber de someternos; pero poco acerca de
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Cristo, del deber de huir a El, de recibirle a El, de confiar en El, de renunciar a
nuestra propia justicia, para que podamos revestimos de la justicia de Dios; y poco
de nuestra unién con El, de que El viva en nosotros, y de nuestro deber de vivir por
fe en El. Asi, unas nuevas teorias introducen una nueva religion.

87.0bjeciones.

El Gnico método legitimo de refutar una doctrina que pretende estar basada en
las Escrituras es el exegético. Si sus proponentes emprenden mostrar que esta
ensefiada en la Biblia, sus oponentes estan obligados a demostrar que la Biblia,
comprendida de manera acorde a las leyes reconocidas de la interpretacion, no la
ensefia. Este método, comparativamente hablando, es muy poco empleado por los
adversarios de la doctrina de la Iglesia acerca de la satisfaccion de Cristo. Se
apoyan principalmente en objeciones de dos clases: una derivada de principios
especulativos o filoséficos; la otra de sentimientos. No es infrecuente para los
escritores modernos, especialmente entre los tedlogos alemanes, comenzar la
discusion de este tema mediante un repaso de las declaraciones escriturarias acerca
del mismo. Esto es frecuentemente muy satisfactorio. Se admite que Cristo nos
salva como un sacerdote ofreciéndose a Si mismo como sacrificio por el pecado;
que El es un sacerdote y una ofrenda por el pecado en el sentido
veterotestamentario de estos términos; y que un sacerdote es un mediador, un
representante del pueblo, y un ofrendante de sacrificios. Se admite que las ofrendas
por los pecados de la antigua dispensacién eran sacrificios expiatorios, con el
designio de satisfacer la justicia de Dios y de asegurar la restauracién de su favor al
pecador. Se admite que la expiacion era hecha por sustitucion y castigo vicario,
que la victima llevaba los pecados del ofrendante y que moria no sélo en beneficio
de él, sino en su lugar. Se admite ademas que todo esto tenia el designio de ser
tipos del sacerdocio y sacrificio de Cristo y que el Nuevo Testamento , ensefia que
estos tipos se cumplieron en El; que El fue el Gnico verdadero sacerdote, y que Su
ofrecimiento de Si mismo fue el Gnico sacrificio disponible por el pecado; que El
llevé los pecados de-los hombres; que hizo expiacion por la culpa de ellos tomando
su lugar, y soportando la pena de la ley y de la ira de Dios en lugar de ellos; y que
el efecto de Su satisfaccion de la justicia es que Dios esta reconciliado de tal
manera con los hombres, que puede perdonar sus pecados de manera consistente, y
hacerlos participes de todas las bendiciones salvadoras. Una vez han hecho esta
exposicion de lo que las Escrituras ensefian acerca de esta cuestién, pasan a
declarar qué crefan los Padres; como fue presentada esta doctrina durante la Edad
Media, y después por los Reformadores; como los Racionalistas vy
Sobrenaturalistas



CAPITULO VII- LA SATISFACCION DE CRISTO 191

de la dltima generacidn la trataron; y finalmente terminan adhiriéndose a alguna de
estas modernas teorias, con mayores 0 menores modificaciones. Y mientras tanto
alli quedan las declaraciones de las Escrituras, intocadas y sin refutar. Son
admitidas en su valor; pero no se permite que controlen las convicciones de los
escritores. este curso es el adoptado por diferentes hombres en base de diferentes
principios. A veces se hace sobre la base de la explicita negacion de la inspiracion
de los escritores sagrados. Se admite que son honrados y fieles. Puede que hayan o
que no hayan sido receptores de una revelacién sobrenatural, pero eran hombres
falibles, sujetos a todas las influencias que determinan los modos de pensamiento y
las expresiones de los hombres de cualquier era o nacion. Los escritores sagrados
eran Judios, y acostumbrados a una religion que tenia sacerdotes y sacrificios. Por
ello, era natural que establecieran bajo figuras y el el uso de términos prestados de
sus propias instituciones las verdades de que Cristo salva a los pecadores, y que fue
en esta mision que El sufrié y murid. Estas verdades pueden ser retenidas, pero la
manera en que se presentan en la Biblia puede ser descartada sin problemas.

Otros, quiza la mayoria de los méas populares de esta clase de tedlogos, van mas
alla de esto. Estan dispuestos a que la critica y las interpretacioes forzadas hagan
toda la devastacion que ellos quieran con la Biblia. Cualquiera y todos los libros
pueden ser rechazados del canon. Cualquiera y todas las doctrinas pueden ser
interpretadas de manera que desaparezcan de las péginas sagradas. Con todo, el
Unico cristianismo que valoran estd seguro. El cristianismo es independiente de
toda forma de doctrina. Es una vida, un poder interior, organico, que remodela el
alma; Vida que es el cristianismo, porque se asume que tiene su origen en Cristo.

Otros, por su parte, actlan en base de los principios de aquella forma de
racionalismo que ha recibido el nombre de Dogmatismo. Se permite a las doctrinas
y a los hechos de la Biblia que permanezcan como verdaderas. Se admite que son
las formas apropiadas de presentacion para la instruccion y formacion popular.
Pero se supone que el oficio del tedlogo es descubrir y armonizar con su sistema
las verdades filoséficas que subyacen a estas declaraciones doctrinales de la Biblia.
Y se presume que estas verdades filosoficas son la sustancia de las doctrinas
escriturarias, de las que las mismas doctrinas son las formas no esenciales y
cambiantes. Asi, se admite la doctrina de la Trinidad. La forma en que aparece en
la Biblia es considerada como su forma popular, que puede ser (til retener para el
pueblo. Pero la verdadera e importante verdad que implica es que aquel Ser
original ininteligente e inconsciente (el Padre) llega a la existencla consciente en el
mundo (el Hijo) por medio de un proceso eterno, y vuelve
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mediante un flujo incesante al infinito (el Espiritu). Se admite asimismo que Dios
se hizo carne, pero ello fue como dicen algunos, en toda la raza humana; la
humanidad es la manifestacion de Dios en la carne; 0, como otros dicen, la Iglesia
es Su cuerpo, esto es, la forma en la que la encarnacion tiene lugar. Se reconoce
que Cristo es nuestro salvador del pecado, pero ello es un proceso puramente
subjetivo. El introduce un nuevo poder vital en la humanidad, que entra en
conflicto con el mal de nuestra naturaleza, y después de una penosa lucha lo vence.
A esto se le llama la aplicacion de la filosofia a la explicacion de las doctrinas de la
Escritura. Pero estd claro que lo que aqui tenemos no es explicacién, sino
sustitucion. Tenemos que lo divino es sustituido por lo humano; que los
pensamientos de los hombres, que son mero vapor, toman el puesto de los divinos,
que son verdades eternas. Es dar una piedra por pan, y un escorpién en lugar de un
huevo. Es, desde luego, un método muy comodo de librarse de las ensefianzas de la
Biblia, en tanto. que se profesa admitir su autoridad. Pero es importante observar la
concesién involucrada en estas maneras de proceder. Se reconoce que la doctrina
de la Iglesia de un verdadero sacrificio expiatorio por el pecado, de una verdadera
satisfaccion a la justicia por medio del castigo vicario del pecado, es la doctrina de
las Escrituras, tanto del Antiguo como del Nuevo Testamento. Esto es todo lo que
nosotros defendemos, y todo nuestro cuidado. Si Dios ensefia esto, los hombres
que ensefien lo que quieran.

Nadie puede leer las obras teoldgicas de la escuela especulativa sin darse
cuenta de que no es la intencidn de ellos exponer lo que las Escrituras ensefian. A
esto se presta poca 0 ninguna atencion. Su objetivo es dar una interpretacion
cientifica de ciertos hechos de la Escritura (como el pecado y la redencion) en
conformidad con los principios de la filosofia en vigor. Estos escritores estan tan
fuera del alcance y de contacto con las afinidades y vida religiosa de la gente
Como los hombres en un globo lo estan con aquellos que dejan detras de si. Para
los aeronautas, desde luego, los que quedan en la tierra parecen muy diminutos y
bajos; pero no deja de ser verdad que los que quedan alla estan en su propia esfera
y en un terreno s6lido. Todo lo que los excursionistas pueden esperar es un regreso,
sanos y salvos, a terra firma. Y esto pocas veces se consigue sin riesgo o pérdidas.

Obijeciones populares.
Las objeciones mas populares a la doctrina de la satisfaccion vicaria...fueron todas
presentadas por Socino y sus seguidores en la épolca de la Refolrma. Son
principalmente las siguientes:
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En Dios no hay justicia vindicadora.

1. No existe en Dios el atributo dejusticia vindicadora, y por ello no se puede
exigir ni dar satisfaccion a la justicia. Esta seria una objecion fatal si fuera correcta
la asuncidn que se involucra en ella. Pero si es intuitivamente cierto que el pecado
debiera ser castigado, entonces no es menos cierto que Dios hara, y en base de la
constitucion de Su naturaleza debe hacer, lo que debe hacerse. Todos los hombres,
a pesar de los sofismas de los entendidos, y a pesar de su degradacion moral, saben
que es el justo juicio de Dios que los que pecan son dignos de muerte. Ellos, por
tanto, saben que el pecado no puede ser perdonado sin una satisfaccion hecha a la
justicia. Si no hay sacrificio por el pecado, hay sélo una terrible expectativa de
juicio. Esta conviccion se encuentra indiscutida en el fondo de cada pecho humano,
nunca deja de revelarse, mas tarde o mas temprano, con una fuerza irreprimible en
la razon y en la conciencia.

No puede haber antagonismo en Dios.

2. En el mismo sentido, se objeta que no puede haber antagonismo en Dios. No
puede existir un impulso para castigar y otro impulso para no castigar. Todos los
actos o manifestaciones de Dios hacia Sus criaturas tienen que ser atribuidos a un
principio, y este principio es el amor. Y por ello, Su plan de salvar a los pecadores
solo puede ser considerado como una exhibicion de amor, no de justicia en forma
alguna. Todo lo que El puede demandar, como Dios de amor, es el regreso de Sus
criaturas a ElI mismo, lo cual es un regreso a santidad y felicidad. Es cierto. que
Dios es amor. Pero no es menos cierto que el amor de Dios no es debilidad,
impeliéndole a hacer lo que no se debiera hacer. Si el pecado debe ser castigado,
como lo declaran la conciencia y la Palabra de Dios, entonces nada hay en Dios
que le empuje a dejarlo sin castigar. Toda Su naturaleza es ciertamente armoniosa,
pero posee la armonia de la excelencia moral, conduciendo con absoluta
certidumbre al juez de toda la tierra a hacer lo justo; castigando o perdonando,
conforme lo demande la excelencia moral. EI amor de Dios no ha impedido la
perdicidn final de los dngeles apdstatas; y no podria demandar la restauracion de
los hombres caidos sin una expiacién adecuada. El infinito y discriminador amor
de Dios a nuestra raza se manifiesta en que dio a Su propio Hijo para que llevara
nuestros pecados y para que nos redimiera de la maldicion de la ley sosteniendo la
pena en Su propia persona. «En esto consiste el amor: no en que nosotros hayamos
amado a Dios, sino en que él nos am6 a nosotros, y envié a su Hijo como
propiciacién (hilasmos, propitiatio, expiatio. Nadie puede sondear la relevancia
salvadora de esta palabra) por nuestros pecados» (1 Jn 4:10).
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Es imposible la transferencia de culpa o de justicia.

3. Se objeta que la transferencia de culpa y de justicia que se implica en la
doctrina de la Iglesia acerca de la satisfaccidn es imposible. La transferencia de
culpa o de justicia, como estados de consciencia o formas del caracter moral, es
ciertamente imposible. Pero la transferencia de culpa como responsabilidad ante la
justicia, y de la justicia como aquello que da satisfaccion a la justicia, no es mas
imposible que el que un hombre pueda pagar la deuda de otro. Todo lo que la
Biblia ensefia acerca de este punto es que Cristo pag6, como sustituto, nuestra
deuda a la justicia de Dios. El escrito de deuda (cheirographon, el reconocimiento
de deuda, Schuldbriet) ha sido cancelado por Cristo, clavandolo en Su cruz. Su
total satisfaccion de la ley nos ha liberado tan totalmente como es liberado el
deudor cuando su reconcimiento de deuda queda legalmente cancelado.

La expiacion es un concepto pagano.

4. La idea de la expiacion, del inocente sufriendo por el culpable, y que Dios
sea asi propiciado, es pronunciada como pagana y repulsiva. Ahora bien, nadie
tiene derecho a hacer de sus gustos o sentimientos la norma de la verdad: Que una
doctrina sea desagradable no constituye suficiente evidencia de que sea falsa. Hay
muchas verdades terriblemente desagradables a las que los pecadores tenemos que
someternos. Ademads, la idea de la expiacion no es repugnante para la inmensa
mayoria de las mentes, como queda demostrado por haber quedado incorporada en
todas las religiones de los hombres, sean paganos, judia o cristiana. Bien lejos de
ser repugnante, es abrigada y acariciada como la (nica esperanza de los culpables.
Bien lejos de que el hecho de que el inocente sufra por el culpable constituya un
espectaculo repugnante, es una de las mas sublimes exhibiciones de amor
abnegado. Todo el clelo se levanta descubierto delante de la cruz en la que el Hijo
de Dios, santo e inocente, llevo los pecados de los hombres. Dios no quiera que
los pecadores redimidos lleguen a considerar la cruz como un escandalo. Dios no
es ganado al amor por la muerte de Su Hijo, sino que aquella muerte hace
compatible con la excelencia moral que Su amor infinito para con los hombres
pecadores tenga un campo abierto sin restricciones.

La satisfaccién de la justicia es innecesaria.

5. Se objeta que la doctrina de la satisfaccién a la justicia por medio del castigo
vicario es innecesaria. Todo lo que se necesita para la restauracion de la armonia
en el universo puede ser llevado a cabo mediante el poder del amor. Los dos
grandes fines que deben ser llevados a cabo son una debida impresién sobre las
mentes racionales acerca del mal del pecado, y la
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reforma de los pecadores. Pero estos objetivos, se afirma, son alcanzados sin
expiaciéon ni padecimiento penal alguno. Segun algunos, la obra de Cristo obra
estéticamente para alcanzar los fines deseados; segun otros, opera moralmente a
través de la exhibicion del amor o por ejemplo, o por la confirmacion de la verdad;
y segln otros la operacién es sobrenatural o mistica. Pero en todo caso su obra no
fue la satisfaccién a la justicia o expiacion por el pecado. Como respuesta a todo
ello es suficiente decir:

1. Que no es ésta la doctrina de la Biblia. Las Escrituras ensefian que se preciso
de algo mas para la salvacion del hombre que las influencias e impresiones
morales, o la revelacion y confirmacion de la verdad, algo muy diferente de una
influencia mistica sobre la naturaleza del hombre. Lo que éra necesario fue
precisamente lo que se llevé a cabo. El Hijo de Dios usumid nuestra naturaleza,
tomé el puesto de los pecadores, llevé la maldicion de la ley en el puesto de ellos,
y por ello hizo posible que Dios sea el justo y el que justifica a los impios. Si ésta
es la doctrina de la Escritura, todos estos esquemas de redencidon pueden ser
desechados sin mayor consideracion.

2. Estos esquemas son no tan sélo antiescriturarios, sino que son inoperantes.
No proveen a las necesidades del caso, segun estas necesidades se revelan en la
consciencia de los hombres. No dan provision para la erradicacion de la culpa.
Pero el sentimiento de la culpa es universal e inerradicable. No es irracional. No
estd basado en la ignorancia ni en un falso concepto de nuestra relacion con Dios.
Cuanto mas es iluminada el alma, tanto méas profundo y doloroso es su sentimiento
de la culpa. Hay algunos filésofos que querrian persuadirnos de que el pecado no
existe; que el sentimiento de contaminacion moral de que se quejan los hombres, y
bajo el que los méas santos entre ellos gimen como bajo un cuerpo de muerte, es
todo él un engafio, un estado mental producido por erréneas percepciones de Dios
y de Su relacion con Sus criaturas. Hay otros, te6logos ademas de filésofos, que
aunque admiten la realidad del mal moral, y que reconocen la validez del
testimonio de la conciencia en cuanto a nuestra contaminacion moral, tratan de
persuadimos de que la culpa, como tal, no existe. Niegan la responsabilidad ante la
justicia, el merecimiento de castigo, la necesidad moral para el castigo del pecado.
Esta clase estd tan evidentemente en un error como la otra. Asi, un plan de
salvacion que no da provision para la eliminacion de la culpa, ni para la
satisfaccién de la justicia, que no admite en absoluto el castigo vicario del pecado,
es tan poco apropiado para nuestras necesidades como si no diera provision para la
reforma y santificacién de los hombres.

3. Una tercera observacion acerca de estos esquemas de redencion de invencién
humana es que en tanto que excluyen la idea esencial de la
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expiacion, o de la satisfaccién a la justicia mediante el castigo vicario, sin lo que es
imposible la salvacién, inconcebible la reconciliacién con un Dios Justo, no
contienen ningan elemento de influencia o poder que no pertenezca en mayor
grado a la doctrina escrituraria y de la Iglesia. Todo lo que exista de poder en una
perfecta vida sin pecado, 0 una vida de abnegacion y de dedicacién al servicio de
Dios y al bien del hombre, se halla en la doctrina de la Iglesia. Todo lo que haya de
poder en la prolongada exhibicién de un amor que sobrepasa a todo entendimiento,
se encuentra alli. Todo lo que haya de poder en las verdades que Cristo ensefia, y
que sell6 con Su sangre, verdades que o bien eran antes totalmente desconocidas, 0
solo imperfectamente comprendidas, pertenece naturalmente a la doctrina que la
Iglesia universal siempre ha sostenido. Y todo lo que haya de realidad en la
doctrina de nuestra unidn mistica, y de nuestra participacién de la naturaleza de
Cristo por medio de la morada en nosotros del Espiritu Santo, pertenece a la
doctrina de las Escrituras, sin los efectos desdibujadores y debilitadores de la
moderna especulacion. Asi, mientras que lo perderiamos todo si renunciaramos a la
doctrina de la expiacion por medio de la muerte sacrificial de Cristo, no
ganariamos nada si adoptaramos estas teorias modernas.

«Si se mantiene a la vista», dice Delitzsch, «nuestro merecido castigo, y se
permite que las tres doctrinas salvadoras de la Escritura permanezcan en su
integridad, esto es, (1) Que al que no conocié pecado, Dios le hizo pecado por
nosotros, esto es, que le imputd nuestros pecados. (2) Que Cristo, aunque libre de
culpa, fue, cargado con nuestra culpa, hecho maldicion por nosotros, esto es, que
sufrié ,por nosotros la ira de Dios contra nosotros; 0, como también dice la
Escritura, que Dios ejecutd sobre Su Hijo el juicio contra el pecado, habiendo
tomado sobre Si carne y sangre, y ofreciéndose a Si mismo como sacrificio por
nosotros para expiar el pecado. (3) Que de manera semejante. Su justicia es
imputada a los creyentes, de manera que podemos estar de pie ante Dios, asi como
El se sometié a la imputacion de nuestros pecados a fin de expiarlos; Sl estas
premisas permanecen en pie, entonces es tan claro como la luz del sol que Cristo
padecié y murié como nuestro sustituto, a fin de que nosotros no debamos sufrir lo
que mereciamos, y a fin de que en lugar de morir se ambos participes de la vida
obtenida mediante Su muerte vicaria.»'’

17. Commentar zum Briefe an die Hebraer. pag. 728.



CAPITULO VIII
¢POR QUIENES MURIO CRISTO?

8 1. Estado de la cuestion.
SE trata de una cuestion entre Agustinianos y anti-Agustinianos. Los primeros
creen que Dios, habiendo escogido desde toda la eternidad a unos para vida eterna,
tuvo, en la mision y obra de Su Hijo, una referenda especial a la salvacién de los
mismos. Los segundos, negando que hubiera tal eleccion de una parte de la familia
humana para salvacién, mantienen que la misién y obra de Cristo tuvo una
referenda igual a toda la humanidad.

En primer lugar, esta cuestion, por tanto, no toca a la naturaleza de la obra de
Cristo. Es cierto que si se negara que Su obra fue una satisfaccion por el pecado, y
se afirmara que fue meramente didactica, que Su vida, sufrimientos y muerte
tendrian el designio de revelar y confirmar la verdad; entonces seguiria
naturalmente que no tendria referencia a una clase de hombres més que a otra, 0 a
los hombres més que a los angeles. La verdad tiene por designio la iluminacién de
las mentes a las que se presenta. Pero admitiendo que la obra de Cristo fue una
verdadera satisfaccion por el pecado, su designio puede sin embargo ser una
cuestién abierta. Por tanto, los Luteranos y Reformados, aunque concuerdan
enteramente en cuanto a la naturaleza de la expiacion, difieren en cuanto a su
designio. Los primeros mantienen que tuvo una igual referencia a toda la
humanidad; los segundos, que tuvo una especial referencia a los elegidos.

En segundo lugar, esta cuestion no atafie al valor de la satisfaccién de Cristo.
Los Agustinianos admiten que este valor es infinito. Su valor depende de la
dignidad del sacrificio; y no se puede poner limite alguno a la dignidad del Eterno
Hijo de Dios, que se ofreci6 a Si mismo por nuestros pecados, de manera que no se
puede asignar limite alguno al valor meritorio de Su obra. Es una burda distorsion
de la doctrina Agustiniana pretender que ensefia que
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Cristo sufri6 tanta cantidad por tantas personas; que EI habria padecido mas si mas
hubieran sido incluidos en el propésito de la salvacion. Esta no es la doctrina de
ninguna lglesia sobre la tierra, ni jamas lo ha sido. Lo que fue suficiente por uno
fue suficiente por todos. Nada menos que la luz y el calor del sol es suficiente para
cualquier planta o animal. Pero lo que es totalmente necesario para cada uno es
abundantemente suficiente para el incontable ndmero y variedad de plantas y
animales que llenan la tierra. Todo lo que Cristo hizo y padecio hubiera sido
necesario si so6lo un alma humana hubiera sido el objeto de la redencién. Y nada
diferente y nada més habria sido necesario si cada hijo de Adan hubiera sido salvo
por Su sangre.

En tercer lugar, la cuestion no tiene que ver con la idoneidad de la expiacion.
Lo que fue idéneo para uno fue idéneo para todos. La justicia de Cristo, el mérito
de Su obediencia y muerte, son cosas necesarias para la justificacion de cada
individuo de nuestra raza, y por ello son necesarias para todos. No es mas idéneo
para un hombre que para otro. Cristo cumplid las condiciones del pacto bajo el que
habian sido puestos todos los hombres. El ejercid la obediencia demandada a todos,
y sufrié la pena en que todos habian incurrido; y por ello Su obra es igualmente
id6nea para todos.

En cuarto lugar, la cuestion no tiene que ver con la aplicacion real de la
redencion obtenida por Cristo. Las partes de esta controversia estan de acuerdo en
que s6lo una parte de la humanidad sera salvada de manera real, y no toda ella. De
manera que toda la cuestion se reduce sencillamente al propésito de Dios en la
mision de Su Hijo. ¢Cual fue el designio de la venida de Cristo al mundo, al hacer
y padecer lo que El realmente hizo y padecid? Fue meramente el de hacer posible
la salvacion de todos los hombres; de eliminar los obstaculos que cerraban el paso
a la oferta del perdén y a la aceptacion de los pecadores? ;O fue especialmente
para asegurar la salvacion de Su propio pueblo, esto es, de aquellos que el Padre le
habia dado? Esta ultima pregunta es contestada en sentido afirmativo por los
Agustinianos, y en sentido .. negativo por sus oponentes. Es evidente que si ho hay
eleccion de algunos a vida eterna, la expiacion no puede tener referencia especial a
los elegidos. Tiene que tener una referencia igual a toda la humanidad. Pero de la
asercion de que tenga una referencia especial a los escogidos no sigue que no tenga
referencia alguna a los no elegidos. Los Agustinianos admiten abiertamente que la
muerte de Cristo tuvo una relacién con el hombre, con toda la familia humana, que
no tuvo con los angeles caidos. Es la base sobre la que se ofrece la salvacién a toda
criatura debajo del cielo que oye el evangelio; pero no da autoridad para tal
ofrecimiento a los angeles apdstatas. Ademas, asegura a toda la raza en general, y a
todas las clases de hombres, innumerables bendiciones, tanto providenciales como
religiosas. Naturalmente, tuvo el
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designio de que produjera estos efectos; y, por ello, EI muri6 para obtenerlos. En
vista de los efectos que la muerte de Cristo produce en la relacion de la humanidad
con Dios, ha sido en todas las eras costumbre de los Agustiniano decir que Cristo
murié «sufficienter pro ommbus, efficaciter tantum pro electis»; suficiente para
todos, eficaz sélo para los elegidos. Asi, hay un sentido en el que El muri6 por
todos, y hay un sentido en el que EI murii sélo por los elegidos. La sencilla
pregunta es: ¢ Tuvo la muerte de Cristo una referencia para los elegidos que no tuvo
para los otros hombres.? ¢ Vino al mundo a lograr la salvacion de los que le habian
sido dados por el Padre, de manera que los otros efectos de Su obra son meramente
colaterales a lo que fue hecho para lograr este prop6sito?

§2. Prueba de la doctrina Agustiniana.

Es evidente que estas preguntas deben ser respondidas en sentido afirmativo:

1. Por la naturaleza del pacto de la redencion. Se admite que un pacto entre el
Padre y el Hijo en relacion con la salvacion de los hombres. Se admite que Cristo
vino al mundo para ejecutar este pacto, Por tanto, la naturaleza del pacto decide el
objeto de Su muerte. Segin un punto de vista, el hombre, habiendo perdido la
capacidad de cumplir las condiciones del pacto de vida, Dios, por causa de Cristo,
entra en un nuevo pacto, ofreciendo salvacién a los hombres bajo otros y més
faciles términos; esto es, como algunos dicen, fe y arrepentimiento, y como otros,
obediencia evangélica. Si tal es la naturaleza del plan de salvacién, entonces. es
evidente que la obra de Cristo tiene la misma referencia a toda la humanidad.
Segun otro punto de vista la obra de Cristo tuvo el designio de lograr el perdén del
pecado Original y de proveer el don del Espiritu Santo para todos los hombres,
judios o gentiles, y los salvos son aquellos que mejoran debidamente la gracia que
han recibido. La primera es la doctrina de los antiguos Semi-Pelagianos y de los
modernos Remonstrantes. La segunda, de los Arminianos Wesleyanos. Los
Luteranos sostienen que Dios envié a Su Hijo para hacer una plena y verdadera
satisfaccién por los pecados de toda la humanidad; y que sobre la base de esta
perfecta satisfaccion se hace la oferta de salvacion a todos los que oyen el
Evangelio; que se da gracia (en la palabra y en los sacramentos) que si no es
resistida, es suficiente para obtener su salvacion. Los tedlogos franceses en
Saumur, en el siglo 17, ensefiaban también que Cristo vino al mundo para hacer
todo lo necesario para la salvaclén de los hombres. Pero Dios, previendo que los
hombres, si eran dejados asi msmos rechazarian universalmente los ofrecimientos
de misericordla, eligié a unos para que fueran sujetos de Su gracia salvadora,
mediante la que son traidos a la fe y al arrepentimiento. Segun esta vision del plan
de la salvacion, la eleccion esta
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subordinada a la redencién. Dios primero redime a todos, y luego elige a algunos.
Esta es una posicidn extensamente adoptada en este pais. Segln los Agustinianos,
los hombres, por su caida, habiendo quedado hundidos en un estado de pecado y de
desgracia, hubieran podido ser dejados, como lo fueron los angeles caidos, para
que perecieran en sus pecados. Pero Dios, en Su infinita misericordia, habiendo
determinado salvar una multitud que nadie podria contar, les dio Su Hijo como Su
herencia, provey6 que El asumiria la naturaleza de ellos, y que en lugar de ellos El
cumpliria toda justicia. En el cumplimiento de este plan, Cristo vino al mundo, y
obedeci6 y padecié en el lugar de aquellos que le habian sido dados, y para la
salvacion de ellos. Este fue el objetivo concreto de Su mision, y por ello Su muerte
tuvo una referencia a los mismos que no hubiera podido tener para aquellos que
Dios decidi6 dejar para la justa recompensa de sus pecados. Ahora este plan sélo
supone que Dios decidié desde la eternidad hacer lo que ha cumplido realmente en
el tiempo. Si es justo que todos los hombres deberian perecer debido a su pecado,
es justo dejar que una parte de la raza perezca de esta manera, mientras que la
salvacién de la otra porcion es una cuestion de favor inmerecido. No se podra
negar que Dios hizo pacto con Su Hijo en este sentido. Esto es, que El le prometi6
la salvacion de Su pueblo como recompensa de Su encarnacion y padecimientos;
que Cristo entré en este mundo y padecidé y murié en base de esta condicion, vy,
habiendo cumplido esta condicidn, tiene derecho a la recompensa prometida. Estos
hechos estdn declarados en la Escritura tan claramente y tantas veces que no
admiten que sean puestos en duda. Pero si tal es el plan de Dios con respecto a la
salvacién de los hombres, entonces sigue necesariamente que la eleccién precede a
la redencion; que Dios habia determinado quiénes iba a salvar antes que enviara a
Su Hijo a salvarlos. Por tanto, nuestro Sefior dice que aquellos que el Padre le ha
dado, vendran de cierto a El, y que EI los resucitaria en el dia postrero. Estos
hechos escriturarios no pueden ser admitidos sin admitirse al mismo tiempo que la
muerte de Cristo tuvo una referencia a Su pueblo, cuya salvacion hizo cierta, que
no tenia para otros a los cuales Dios, por unas razones infinitamente sabias, decidio
dejar a si mismos. Sigue, por tanto, de la naturaleza del pacto de la redencién, tal
como se presenta en la Biblia, que Cristo no murié igualmente por toda la
humanidad, sino que El se dio a Si mismo por Su pueblo y por la redencion de
ellos.

Argumento en base de la doctrina de la Eleccion.
2. Esto sigue casi necesariamente en base de la doctrina de la eleccién. Desde
luego, jamas se negod que Cristo muri6 especificamente por los elegidos hasta que
se nego la doctrina misma de la eleccion. Agustin, el
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seguidor y expositor de San Pablo, ensefi6 que Dios, por Su mero beneplacito,
habia escogido a algunos a vida eterna, y mantuvo que Cristo vino al mundo a
sufrir y a morir por la salvacion de estos. Los compré con Su preciosa sangre. Los
Semi-Pelagianos, al negar la doctrina de la eleccidn, negaron naturalmente que la
muerte de Cristo tuviera mas referencia a una clase de hombres que a otra. La
Iglesia Latina, en tanto que mantuvo la doctrina Agustiniana de la eleccion,
mantuvo también la doctrina Agustiniana acerca del designio y los objetos de la
muerte de Cristo. Todo a través de la Edad Media fue una de las doctrinas
distintivas de los que resistieron el progreso del partido Semi-Pelagiano en la
Iglesia Occidental. En la época de la Reforma, los Luteranos, en tanto que se
aferraron a la primera doctrina, se aferraron asimismo a la segunda. Los
Reformados, al aferrarse a la doctrina de la eleccion, se mantuvieron fieles a su
negacion de la doctrina de que la muerte de Cristo tuviera una misma referencia a
toda la humanidad. No fue sino hasta que los Remonstrantes de Holanda, bajo las
ensefianzas de Arminio, rechazaron la doctrina de la Iglesia del pecado original, de
la incapacidad del hombre caido para nada espiritualmente bueno, la soberania de
Dios en eleccion, y la perseverancia de los santos, que fue rechazada la doctrina de
que la obra de Cristo tenia una referencia especial al pueblo de Dios. Por ello, es
asunto de la historia que la doctrina de la eleccion y la doctrina Agustiniana acerca
del designio de la obra de Cristo han ido inseparablemente unidas. Asi como esta
conexion es histdrica, es asimismo ldgica. Una doctrina presupone necesariamente
la otra. Si desde la eternidad Dios determino salvar una porcion de la raza humana
y no otra, parece ser una contradiccion decir que el plan de salvacién tenia la
misma referencia a ambas partes; que el Padre envié a Su Hijo a morir por aquellos
que El habia predeterminado no salvar de una manera tan cierta y en el mismo
sentido en que El lo dio por aquellos a los que habia escogido hacer herederos de
salvacion.

Las declaraciones expresas de la Escritura.

3. De esta manera, encontramos humerosos pasajes en los que se declara que el
designio de la muerte de Cristo es el de salvar a Su pueblo de sus pecados. EI no
vino meramente a hacer posible la salvacion de ellos, sino a realmente liberarlos de
la maldiciéon de la ley, y del poder del pecado. Esto se incluye en todas las
descripciones escriturarias de la naturaleza y del designio de su obra. Nadie paga
un rescate sin la certidumbre de la liberacion de aquellos por los que es pagada. No
es un rescate hasta que realmente redime. Y una ofrenda no es un sacrificio a no
ser que expie y propicie verdaderamente. El efecto de un rescate y sacrificio puede
ciertamente ser condicional, pero el cumplimiento de la condicion serd asegurado
antes de ofrecerse el costoso sacrificio.
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Hay también una gran cantidad de pasajes en los que se declara de manera
explicita que Cristo se dio a Si mismo por Su Iglesia (Efesios 5:25); que El puso Su
vida por Sus ovejas (Jn 10:15); que El puso Su vida por Sus amigos (Jn 15:13); que
El murié para reunir en uno los hijos de Dios que estaban dispersos (Jn 11 :52);
que fue la Iglesia la cual ElI compré con Su sangre (Hch 20:28). Cuando la
humanidad queda dividida en dos clases, la Iglesia y el mundo, los amigos y los
enemigos de Dios, las ovejas y las cabras, todo lo que es afirmado de manera
distintiva de una clase es implicitamente negado de la otra. Cuando se dice que
Cristo am6 a Su Iglesia y se entregd a Si mismo por ella, que El puso Su vida por
Sus ovejas, esta claro que se dice algo acerca de la Iglesia y de las ovejas que no es
verdadero de los que no son ni la una ni las otras. Cuando se dice que un hombre
trabaja y sacrifica su salud y fuerza por sus hijos, se niega con ello que el motivo
que le controla sea la mera filantropia, o que el designio que tenga a la vista sea el
bien de la sociedad. Puede que sea verdaderamente un filantropo, y que reconozca
el hecho de que el bien de sus hijos impulsara el bien de la sociedad, pero esto no
altera el caso. Sigue siendo verdad que el amor hacia sus hijos es su motivo, y que
el bien de ellos es su objeto. Es dificil creer, a la luz de Efesios 5:25, donde se
atribuye la muerte de Cristo a Su amor hacia Su Iglesia, y donde se dice que fue
sefialado para la santificacion y salvacion de la misma, que El se dio a Si mismo en
el mismo sentido por réprobos como por aquellos a los que tenia intencion de
salvar. Por ello, cada asercion de que Cristo muri6 por un pueblo es una negacién
de la doctrina de que EI murié igualmente por todos los hombres.

Argumento en base del especial amor de Dios.

4. Por el amor de Dios se significa a veces Su bondad, de la que son objetos
todas las criaturas sensibles y de cuyos beneficios son destinatarios. A veces se
denota la especial consideracion hacia los hijos de los hombres, no sélo como
criaturas racionales, sino también como el linaje de Aquel que, es el Padre de los
espiritus de todos los hombres. A veces se denota aquel amor peculiar, misterioso,
soberano, inconmensurable, que sobrepasa a todo conocimiento, del que son los
objetos Su propio pueblo, la Iglesia de los primogénitos, cuyos nombres estan
escritos en el cielo. De este amor se ensefia: (1) Que es infinitamente grande. (2)
Que es discriminante, fijado sobre unos y no sobre otros de los hijos de los
hombres. Se compara con el amor de un marido para con su mujer, que por su
naturaleza es exclusivo. (3) Que es perfectamente gratuito y soberano, esto es, no
esta basado sobre el particular atractivo de sus objetos, sino que, como el afecto
paterno, sobre el mero hecho de que son sus hijos. (4) Que es inmutable. (5) Que
obtiene todas las bendiciones salvadoras, e incluso todo bien; de manera que
incluso las
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aflicciones estan entre los frutos designados para el mayor bien del que las padece.
Ahora bien, es a este amor, no a la bondad gleneral, ni a la mera filantropia, que se
atribuye constantemente el don de Cristo. En esto consiste el amor, no en que
nosotros amaramos a Dios, sino que El nos amo, y envié a Su Hijo para que fuera
la propiciacion por nuestros pecados (1 Jn 4:10). En esto conocemos el amor de
Dios (0, por medio de esto conocemos qué es el amor), porque El (Cristo) puso Su
vida por nosotros (1 Jn 3:16). Dios encarece Su amor para con nosotros en que,
siendo aun pecadores, Cristo muri6 por nosotros (Ro 5:8). Nadie tiene mayor amor
que éste, que alguien ponga su vida por sus amigos (Jn 15:13). Nada podra
separarnos del amor de Dios que es en Cristo JesUs (Ro 8:35-39). El que no eximid
a Su propio Hijo, sino que lo entregd por todos nosotros, ,c6mo no nos dara con El
también todas las cosas? (Romanos 8:32). Todo el argumento del Apéstol en
Romanos 5:1-11, y especialmente a lo largo del capitulo octavo, se encuentra en
este amor infinito e inmutable de Dios para con Su pueblo. En base de ello él
argumenta para mostrar la absoluta seguridad de ellos durante el tiempo y por toda
la eternidad. Por cuanto, los amé6 de tal manera que dio a Su Hijo por ellos; v,
habiendo hecho esto, El iba a darles ciertamente todo lo necesario para su
salvacion. Ningun enemigo prevaleceria jamas contra ellos; nadie podria jamas
separarlos de Su amor. Todo este argumento es absolutamente irreconciliable con
la hipétesis de que Cristo muri6 igualmente por todos los hombres. ...

Argumento en base de la union del creyente com Cristo. .

5. Otro argumento se deriva de la naturaleza de la union de Cristo y Su pueblo.
La Biblia ensefia: (1) Que una cierta parte de la raza humana fue dada a Cristo. (2)
Que le fueron dados antes de la fundacién del mundo. (3) Que todos los que asi le
fueron dados iran ciertamente a El y seran salvos. (4) Que esta union, por cuanto
fue desde la eternidad, no es una unién de naturaleza, ni por la fe, ni por la morada
del Espiritu Santo. Fue una unién federal. (5) Que Cristo, por tanto, fue cabeza y
representante federal. Como tal El vino al mundo, y todo lo que El hizo y padecid
fue como representante, como sustituto, actuando en lugar de y en beneficio de
otros. Pero Ell fue representante de los que le fueron dados, esto es, de los que.
estaban en EI Porque fue este don, y la unién consiguiente a ella, que le dio este
caracter representativo, o que le constituy6 en cabeza federal. Fue, por ello, cabeza
federal no de la raza humana, sino de aquellos que el Padre le habia dado. Y por
ello, Su obra, por lo que atafie, a su principal proposito, fue sélo para ellos. Toda
referencia a los demas era subordinada e incidental. Todo esto queda ilustrado Y
demostrado por el Apdstol en Romanos 5:12-21, en el paralelo que é1 establece
entre Adan Y Cristo. Toda la humanidad estaba en
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Adan. El era la cabeza y el representante de su raza. Todos los hombres pecaron en
él y cayeron con él en su primera transgresion. La sentencia de condenacion por, su
una transgresion pasd a todos los hombres. De la misma manera, Cristo fue el
representante de Su pueblo. El actud por ellos. Lo que El hizo y padecié en lugar
de ellos, o como representante de ellos, lo hicieron y padecieron ellos delante de
los ojos de la ley. Por Su obediencia quedan ellos justificados. Asi como en Adan
todos mueren, asi todos en Cristo son vivificados. Tal es la naturaleza de la union
en ambos casos que el pecado del uno hizo cierta y justa la muerte de todos los
unidos a Adan, y la justicia del otro hizo cierta y justa la salvacién de todos los que
estan en El. El pecado de Adan no hizo meramente posible la condenacion de todos
los hombres; fue la base de su condenacidn real. De la misma manera, la justicia de
Cristo no hizo meramente posible la salvacion de los hombres, sino que la hizo
cierta por aquellos para los cuales la obro. ...

6. Hay otro argumento generalmente presentado acerca de esta cuestién, y que
no deberia ser pasado por alto. La unidad del oficio sacerdotal hacia inseparables
las funciones del sacerdocio. El sumo sacerdote intercedia por todos aquellos por
los que él ofrecia sacrificio. Un servicio no iba més alla del otro. El Ilevaba sobre
su pecho los nombres de las doce tribus: Las representaba al allegarse a Dios.
Ofreda sacrificios por sus pecados en el gran dia de la expiacion, e intercedia por
ellos, y no por otros. El sacrificio y la intercesién iban juntos. Lo que era cierto de
los sacerdotes Aaronicos es cierto de Cristo. Los primeros, se nos dice, eran los
tipos de lo ultimo. Las funciones de Cristo como sacerdote estan unidas de manera
semejante. El intercede por todos aquellos por los que se ofreci en sacrificio. Pero
él mismo dice de manera expresa: «No ruego por el mundo, sino por los que me
diste» (Jn 17:9). Y a El el Padre siempre le oye, y, por tanto, no se puede suponer
que intercede por aquellos que no reciben realmente los beneficios de Su
redencion.

La Doctrina de la Iglesia incluye todos los hechos del caso.

7. La prueba final de cualquier teoria es su concordancia o discordancia con los
hechos a explicar. La dificultad con todas las posturas Anti-Agustinianas en cuanto
al designio de la muerte de Cristo es que, en tanto que son consistentes con mas o
menos de los hechos escriturarios relacionados con el tema, son absolutamente
irreconciliables con otros no menos claramente revelados e igualmente
importantes. Son consecuentes, por ejemplo, con el hecho de que la obra de Cristo
puso el fundamento para el ofrecimiento del evangelio a todos los hombres, con el
hecho de que los hombres son justamente condenados por el rechazamiento de este
ofrecimiento; y con los hechos de que las Escrituras declaran frecuentemente
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que-la-obra de Cristo tenia referencia con todos los hombres. Todos estos hechos
pueden ser explicados en base de la suposicién de que el gran designio de la
muerte de Cristo era hacer posible la salvaclon de todos los hombres y que tenia la
misma referencia a cada miembro de nuestra raza. Pero hay otros hechos que esta
teoria deja fuera de la vista, y con los que no se puede conciliar. Por otra parte, se
afirma que la doctrina Agustiana rcconoce todas las declaraciones escriturarias
relacionadas con el tema, y las concilia todas. Si asi es, tiene que ser la doctrina de
la Biblia. Los hechos que se revelan con claridad acerca de la muerte u obra de
Cristo son:

(1) Que desde la eternidad Dios dio un pueblo a su Hijo.

(2) Que se declara que el motivo del don a Su Hijo es el peculiar e infinito amor
de Dios a Su pueblo; y que la salvacion de ellos es el designio de Su mision.

(3) Que fue como representante, cabeza y sustituto de ellos que vino al mundo,
que asumio nuestra naturaleza, y que cumphd toda justicia, llevando la maldicion
de la ley.

(4) Que la salvacion de todos los que el Padre le ha dado es asi hecha
totalmente cierta.

Que el esquema Agustiniano concuerda con estos grandes hechos escriturarios
es admitido sin problemas, pero se niega que explique el hecho de que sobre la
base de la obra de Cristo se pueda ofrecer la salvacion a todo ser humano; y que
todos los que oyen y rechazan el evangeho queden justamente condenados por su
incredulidad. No se puede negar que estos son unos hechos escriturarios, y Sl la
doctrina Agustiniana no da explicacién de ellos, tiene que ser falsa o defectiva.
Hay diferentes razones en base de las que se supone que la doctrina Agustiniana no
admite el ofrecimiento universal del evangelio. Una de ellas es la falsa suposicién
de que el Agustinianismo ensefia que la satisfaccion de Cristo fue en todos los
respectos analoga al pago de una deuda, una satisfaccién a la justicia conmutativa o
comercial. Por ello se infiere que Cristo sufri6 tanto por tantos; que pag6 tanto por
un alma, y otro tanto distinto por otra, y naturalmente que se le habia demandado
que pagara mas SI més hubieran tenido que ser salvos. Si es asi, entonces queda
claro que la obra de Cristo puede justificar el ofrecimiento de la salvaclon sélo a
aquellos cuyas deudas El realmente ha cancelado. Acerca de esta perspectiva de la
cuestién se puede observar:

1. Que esta doctrina jamas ha sido sustentada por ninguna iglesia histdrica, y la
atribucién de la misma a los Agustinianos sélo puede ser explicada sobre la base de
la ignorancia.

2. Involucra la mayor confusién de ideas. Confunde las obligaciones que surgen
entre hombres como duefios de propiedades con las obligaciones de
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unas criaturas racionales ante un Dios infinitamente santo. Un deudor es un
propietario, y un acreedor es otro propietario. La justicia conmutativa demanda que
liquiden sus deudas mutuas de manera equitativa. Pero Dios no es un propietario y
el pecador otro. No estan en relacién mutua como dos propietarios. La obligacién
que liga a un deudor a pagar a un acreedor, y el principio que impele a un Dios
justo a castigar el pecado, son totalmente distintos. Dios es el duefio absoluto de
todas las cosas. Nosotros no debemos nada. No podemos tener con El, a este
respecto, la relacion de un deudor con un acreedor. Por ello, esta objecion esta
basada en un en un error total o visién incorrecta del atributo de la justicia; justicia
a la cual, segln los Agustinianos, se da la satisfaccion de Cristo...

3. Las Escrituras nos ensefian que Cristo nos salva como sacerdote, al ofrecerse
a Si mismo como sacrificio por nuestros pecados. Pero un sacrificio no era un pago
por una deuda, el pago de un tanto por otro tanto. A veces una sola victima era un
sacrificio por un individuo; a veces por todo el pueblo. En el gran dia de la
expiacion el macho cabrio de expiacion llevaba los pecados del pueblo, fueran méas
0 menos numerosos. No tenia referencia alguna con el nimero de personas por las
que se hiciera la expiacién. Asi Cristo llevé los pecados de Su pueblo; tanto si
fueran a ser unos pocos cientos o incontables millones, o toda la familia humana,
no establece ninguna diferencia en cuanto a la naturaleza de Su obra, ni en cuanto
al valor de Su satisfaccion. Lo que era absolutamente necesario para uno fue
abundantemente suficiente para todos.

Pero a veces la objecién es presentada de una forma algo distinta. Admitiendo
que la satisfaccion de Cristo sea en si misma de valor infinito, ;cémo puede valer
para los no elegidos si no fue designada por ellos? No vale para los angeles caidos
porque no fue designada para ellos: ;cdmo puede pues valer para los no elegidos,
si no ha sido designada para ellos? ;C6mo puede un rescate, sea cual sea su valor
intrinseco, beneficiar a aquellos por los que no fue pagada? Al adquirir esta forma,
la objecion es mucho mas especiosa. Pero es falaz. Pasa por alto la peculiar
naturaleza del caso. Ignora el hecho de que toda la humanidad fue puesta bajo la
misma constitucion o pacto. Lo que se demandaba para la salvaciéon de uno se
demandaba para la salvacion de todos. Se exige a todos que den satisfaccion a las
demandas de la ley. Ni mé&s, ni menos. Si estas demandas son satisfechas por un
representante o sustituto, su obra estd igualmente a disposicion de todos. El
propdsito secreto de Dios al proveer tal sustituto para el hombre no tiene nada que
ver con la naturaleza de Su obra, ni con lo apropiado de la misma. Al ser la justicia
de Cristo de infinito valor o mérito, y siendo en su naturaleza precisamente lo que
necesitan todos los hombres, puede serles ofrecida a todos. Asi, se ofrece a los
elegidos y a los no



CAPITULO VIII - ;POR QUIENES MURIO CRISTO? 207

elegidos; y se ofrece a ambas clases de manera condicional. Esta condicién es una
aceptacion de la misma de corazén como la Unica base para la justificacién. Si
cualquiera de los elegidos (siendo adultos) deja de aceptarla, perece. Si cualquiera
de los no elegidos creyera, seria salvo. ;Y qué mas que esto da cualquier esquema
Anti-Agustiniano? Los defensores de tales esquemas dicen que el designio de la
obra de Cristo fue hacer posible la salvacion de todos los hombres. Todo | que
pueden significar por ello es que si cualquier hombre (elegido o no elegido) cree,
serd salvo, sobre la base de lo que ha hecho Cristo. Pero los Agustinianos dicen lo
mismo. Su doctrina provee para esta oferta universal de salvacion tan bien como
cualquier otro esquema. Ensefia que Dios, al llevar a cabo la salvacién de Su
propio pueblo, hizo todo lo necesario por la salvacion de todos los hombres, y por
tanto que esta oferta se puede hacer, y de hecho se hace, en el evangelio. Si
zozobrara una nave en la que estuvieran la mujer y los hijos de un hombre que esta
en la costa, él podria tomar una barca y lanzarse a su rescate. Su motivo es su amor
para su familia; su propésito es salvarlos. Pero la barca que él tiene puede ser lo
suficientemente grande para recibir a todos los ocupantes de la nave. ;Habria
alguna incongruencia en que él les ofreciera una oportunidad para escapar? (O
demostraria esta oferta que no tenia ninglin amor especial para su propia familia, ni
ningun designio especial para conseguir salvarlos? Y si algunos o todos aquellos a
los que se les hiciera el ofrecimiento rehusaran aceptarlo, algunos por una razon,
otros por otra; algunos porque no apreciaran el peligro en que se encontraban; otros
porque pensaran que se podian salvar ellos mismos; y algunos por enemistad
contra el hombre de quien proviniera el ofrecimiento, la culpa e insensatez de los
mismos seria tan grande como si el hombre no hubiera sido movido en especial por
su propia familia, ni ningun propdsito especial para llevar a cabo la salvacién de la
misma. ... O, un hombre puede hacer una fiesta para sus propios amigos, y la
provision ser tan abundante que abra sus puertas de par en par a todos los que
quieran acudir. Esto es precisamente lo que Dios realmente ha hecho, en base de la
doctrina Agustiniana. Por su amor especial a Su pueblo, y con el designio de
asegurar la salvacion de ellos, El ha enviado a Su Hijo para hacer lo que justifica el
ofrecimiento de la salvacion de todos los que decidan aceptarlo. Cristo, asi, no
murié igualmente por todos los hombres. El puso Su vida por Sus ovejas; El se dio
a Si mismo por Su Iglesia. Pero en perfecta consistencia con todo esta, E| hizo todo
lo necesario, por lo que concierne a la satisfaccion de la justicia, todo lo que es
preciso por la salvacién de todos los hombres. Asi que todos los Agustinianos
pueden unirse con el Sinodo de Dort diciendo: «Nadie perece por falta de una
expiacion.»

Admitiendo, no obstante, que la doctrina Agustiniana de que Cristo murié
especialmente por Su propio pueblo explica el ofrecimiento general del
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evangelio, ¢cédmo se puede conciliar con aquellos pasajes en las que, de una u otra
manera, se ensefia que El muri6 por todos? Como respuesta a esta pregunta, se
debe observar que en primer lugar el Agustinianismo no niega que Cristo muriera
por todos. Lo que niega es que muriera igualmente, y con el mismo designio, por
todos. El muri6 por todos, para detener la inmediata ejecucion de la pena de la ley
sobre toda nuestra raza apdstata; para obtener para los hombres las innumerables
bendiciones que acompafian a su estado en la tierra, que, en un importante sentido,
es un estado de prueba; y para poder echar el fundamento para la oferta de perdon
y reconciliacién con Dios, bajo la condicion de la fe y del arrepentimiento. Estas
son consecuenclas umversalmente admitidas de Su satisfaccion, y por ello todas
entran dentro de este designio. Por esta dispensacion se hace manifiesto a cada
mente inteligente en el cielo y en la tierra y a los mismos que persisten en no
arrepentirse, que la perdicién de las que perecen es por la culpa de ellos mismos.
Ellos no quieren acudir a Cristo para tener vida. Rehusan tenerlo para que reine
sobre ellos. El llama, pero ellos no quieren responder. El dice: «al que a mi viene,
de ningin modo le echaré fuera.» Cada ser humano que acude, es salvado. Esta es
lo que se dice cuando se dice o se implica en la Escritura que Cristo se dio a Si
mismo como propiciacion no sélo por nuestros pecados, sino por todo el mundo.
El fue una propiciacion efectiva por los pecados de Su pueblo, y suficiente para
todo el mundo. Los Agustinianos no tienen necesidad de manipular las Escrituras.
No tienen necesidad alguna para apartarse de su principio fundamental de que es el
deber de los tedlogos subordinar sus teorias a la Biblia, y no ensefiar lo que les
parezca cierto o razonable, sino simplemente la que ensefia la Biblia.

Pero, en segundo lugar, se debe observar que los términos generales son
empleados indefinidamente, y no de manera inclusiva. Significan todas las clases o
tipos, y no cada individuo. ... Cuando se dice que toda carne vera la salvacion de
Dios, no significa todos los hombres individualmente, sino que una vasta multitud
de todas las clases sera salvada. La misma observacion se aplica al uso del término
mundo. Significa hombres, humanidad, como raza u orden de seres. Nadie duda en
llamar al Sefior Jesus el «Salvator hominum». Asi es saludado y adorado en, todo
lugar en el que se conoce Su nombre. Pero nadie significa por ello que El
realmente salve a toda la humanidad. Lo que se significa es que El es nuestro
Salvador, el Salvador de los hombres: no de los angeles; no exclusivamente de los
judios, ni tampoco sélo de los gentiles, ni de los ricos, ni de los pobres solamente,
ni de los justos s6lo, sino también de los publicanos y de los pecadores. El es el
Salvador de todos los hombres que acuden a El. ...

En tercer lugar, estas ténninos generales deben ser siempre comprendidos con
referencia a la que se dice en el contexto. ... [Asi], en 1 Corintios 15:22,
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Asi como en Adan todos mueren, asi también en Cristo todos seran vivificados
(z6opoiéthésontai, esto es, vivificados con la vida de Cristo), es en ambos
miembros de la oracién no todos absolutamente, sino los todos en Adan y los todos
en Cristo, Esto es todavia méas evidente en Romanos 8:32, donde se dice que Dios
dio a Su Hijo por todos nosotros. El nosotros hace referencia a la clase de personas
de las que trata todo el capitulo, esto es, aquellos para los que no hay condenacion
que son guiados por el Espiritu, por quienes intercede Cristo, etc...

Hay otra clase de pasajes con los que, se dice, no se puede conciliar la doctrina
Agustiniana; aquellos que hablan de que pueden perecer aquellos por los que
Cristo murid. Con referencia a estos pasajes se puede observar, primero, que hay
un sentido, como ya se ha dicho antes, en el que Cristo murié por todos los
hombres. Su muerte tuvo el efecto de justificar la oferta de salvacion para todos los
hombres; y, naturalmente, estuvo designada para que tuviera tal efecto. Por ello,
murié suficientemente por todos. En segundo lugar, estos pasajes son, en algunos
casos al menos, hipotéticos. Cuando Pablo exhorta a los Corintios a que no hagan
perecer a aquellos por los cuales Cristo murié, meramente esta exhortandolos a no
actuar egoistamente hacia aquellos por los que Cristo habia exhibido la mayor
compasion. Este pasaje ni declara ni implica que ninguno de aquellos por los que
Cristo muri6 perezca realmente. Nadie perecera de los que El vino a salvar;
multitudes perecen de aquellos a los que se les ha ofrecido la salvacion sobre la
base de Su muerte. ..

Recapitulando esta cuestion, esta claro que la doctrina de que Cristo murié
igualmente por todos los hombres con el propoésito de hacer posible la salvacion de
todos no tiene ventajas sobre la doctrina de que EI murié de manera especial por
Su propio pueblo, y con el propésito de hacer cierta la salvacion de ellos. No
presenta una visién mas elevada del amor de Dios ni del valor de la obra de Cristo.
No aporta una mejor base para el ofrecimiento de salvacién «a toda criatura», ni
hace mas evidente la justicia de la condenacién de los que rechazan el evangelio.
Son condenados por Dios, por los angeles y por los hombres, y por sus mismas
conciencias, por rehusar creer que JesUs es el Hijo de Dios, Dios manifestado en
carne, y consiguientemente amarle, adorarle, y confiarse a El. La doctrina opuesta,
Anti-Agustiniana, esti basada en una comprension parcial de los hechos del caso.
Deja fuera de la vista el amor especial claramente revelado de Dios para Su
peculiar pueblo; la union entre Cristo y Sus escogidos; el carcter representativo
que asumid como Sustituto de ellos; la eficacia cierta de Su sacrificio en virtud del
pacto de la redencidn; y la relacion necesaria entre el don de Cristo y el don del
Espiritu Santo. Ademas, conduce a perspectivas confusas e inconsecuentes del plan
de salvacion, y a teorias antiescriturarias
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y peligrosas acerca de la naturaleza de la expiacion. Por ello, es un esquema
limitado y endeble; mientras que la doctrina ortodoxa es universal e inclusiva; llena
de consolacién y de poder espiritual, asi como de justicia para toda la humanidad.



CAPITULO IX
TEORIAS SOBRE LA EXPIACION

LA historia de esta doctrina se divide comunmente en tres periodos: El Patristico,
el Escoléstico, y la época de la Reforma y desde aquel acontecimiento hasta
nuestros dias. EI método que los escritores acerca de esta cuestién han adoptado
generalmente es pasar revista en orden cronoldgico a los distinguidos te6logos que
vivieron durante estos varios periodos, y presentar un bosquejo general de la
ensefianza de cada uno de ellos.

Los dos grandes objetos que debian ser alcanzados mediante la obra de Cristo
son: la eliminacién de la maldicion bajo la que gemia la humanidad debido al
pecado; y la restauracion de ellos a la imagen y comunion de Dios. Ambas cosas
son esenciales para la salvacion. Tenemos una culpa que debe ser quitada, y almas
muertas en delitos y pecados que han de ser vivificadas con un nuevo principio de
vida divina. Se provee para estas dos objetivos en la doctrina de la redencién tal
como se presenta en las Escrituras y se sustenta en la Iglesia. En las teorias
contradictorias disefiadas por los te6logos, cada uno de estos objetos es ignorado, o
se subordina Indebidamente uno de ellos al otro. Fue una caracteristica de la
antigua Iglesia Griega exaltar lo Gltimo, mientras que la Latina hizo lo primero mas
prominente. Al revisar la historia de la doctrina, se vera que hay cinco teorias
generales que comprenden todas las numerosas formas en que se ha sustentado.

§ 1. La posicion ortodoxa.
La primera es la que durante siglos ha sido considerada la doctrina ortodoxa; en
sus rasgos esenciales es comdn a las iglesias Latina, Luterana y Reformada. Esta es
la doctrina que el escritor ha tratado de exponer y
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vindicar en las paginas precedentes. Segun esta doctrina, la obra de Cristo es una
verdadera satisfaccion, de un mérito inherente infinito, para la justicia vindicadora
de Dios; de maneta que El salva a Su pueblo haciendo por ellos y en su lugar
aquello que ellos eran incapaces de hacer por si mismos: la satisfaccion de las
demandas de la ley en favor de ellos, y llevando la pena de la misma en lugar de
ellos; es mediante esto que son reconciliados con Dios, que reciben el Espiritu
Santo, y que son hechos participes de la vida de Cristo para su santificacion
presente y salvacion eterna.

Esta doctrina provee para los dos grandes objetos anteriormente mencionados.
Muestra como es quitada la maldicion de la ley gracias a que Cristo fue hecho por
nosotros maldicién, y cémo en virtud de esta reconciliacién con Dios llegamos a
ser, mediante el Espiritu, participes de la vida de Cristo. El nos es hecho no sélo
justicia, sino también santificacion. Somos limpiados de la culpa por Su sangre, y
renovados por Su Espiritu seglin la Imagen de Dios. Habiendo muerto en El,
vivimos en El. La participacion en Su muerte asegura la participacion en Su vida.

82. La doctrina de algunos de los Padres.

La segunda teoria es la que prevalecid extensamente entre los Padres. Fue dada
solo como solucién a la pregunta de cémo Cristo nos libera del poder de Satanas.
No contemplaba ni la eliminacidn de la culpa ni la restauracion de la vida divina,
sino sdlo nuestra liberacion del poder de Satands. Estaba basada en aquellos
pasajes de las Escrituras que describen al hombre desde la caida en esclavitud al
principe de las tinieblas. El objeto de la redencion era el de liberar a la humanidad
de esta esclavitud. Esto s6lo podia llevarse a cabo mediante el logro de alguna
manera de la derrota de Satanas y de la destruccion de su derecho o poder de tener
a los hombres como sus esclavos.

Esto Cristo lo ha llevado a cabo, y El asi llega a ser el Redentor de los hombres.
Esta teoria general es presentada de tres formas distintas. La primera apela al
antiguo principio de los derechos de guerra, segun el que los conquistados venian a
ser esclavos del conquistador. Satanas conquisté a Adéan, y asi llegd a ser su
legitimo duefio, y de su posteridad. Por ello, se le llama el dios y principe de este
mundo. Para librar a los hombres de esta terrible esclavitud, Cristo se ofrecio a Si
mismo como rescate a Satanés.

Satanas acept6 el ofrecimiento, y renuncié a: su derecho a retener a la
humanidad como sus esclavos. Sin embargo, Cristo rompi6 las ataduras de Satanas,
cuyo poder estaba basado en la pecaminosidad de sus subditos. En respuesta a la
pregunta de cémo pudo aceptar Satanas a Cristo como rescate por los hombres si
sabia que era una persona divina, se dijo que él no sabia que €l era divino, porque
Su divinidad estaba velada por Su humanidad. Y luego, en respuesta a la pregunta
de como pudo aceptarle a EI como rescate
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si lo consideraba como un mero hombre, se dice que vio que Cristo era
Inconmensurablemente superior a los otros hombres, y quiza uno de los mas altos
ordenes de angeles, a quien podia tener la esperanza de poder retener con
seguridad. La segunda forma de esta teoria no considera a Cristo como rescate
pagado a Satands, sino como conquistador. Asi como Satanas conquisté a la
humanidad, haciendo de ella sus esclavos, asi Crissto se hizo hombre, y, en nuestra
naturaleza, vencié a Satanas; asi alcanzé el derecho de libramos de nuestra
esclavitud y de consignar al mismo Satanas a cadenas y a las tinieblas.

La tercera forma de la teoria es que por cuanto el derecho y poder de Satanas
esta basado sobre el pecado, se excedi6 en su autoridad cuando provocé la muerte
de Cristo, que estaba exento de pecado; y con ello perdié del todo su autoridad
sobre los hombres. Esta teoria general de que la gran obra de Cristo, como
Redentor, fue librar al hombre de la esclavitud a Satanas, y de que el rescate le fue
pagado a El y no a Dios; o de que la dificultad que se interponia en el camino de
nuestra salvacion era el derecho que Satanas habia adquirido sobre nosotros como
esclavos, derecho que Cristo de alguna manera canceld, fue muy dominante
durante largo tiempo en la Iglesia. Se halla en Ireneo, Origenes, Teodoreto, Basilio,
Cirilio de Jerusalén, Agustin, Jerénimo, Hilario, Leén Magno, y otros.! La base
escrituraria para esta perspectiva de la obra de Cristo es muy endeble es cierto que
los hombres son cautivos de Satands, y que estan bajo su dominio. Es cierto que
Cristo se entregé a Si mismo como rescate; y que por el pago de este rescate
somos librados de la esclavitud al principe de las tinieblas. Pero no sigue de esto
que el rescate fuera pagado a Satanas, ni que él tuviera ningln justo derecho a su
autoridad sobre los hijos de los hombres. Lo que las Escrituras ensefian acerca de
este respecto es: , . .

1. Que el hombre, por el pecado, quedd bajo la pena de la ley divina.

2. Que Satanas tiene el oficio de infligir esta pena hasta el punto en que se le
permite atormentar Y degradar a los hijos de los hombres.

3. Que Cristo, habiendo dado satisfaccion por Su muerte a la pena de la ley,
naturalmente nos ha liberado del poder de Satanés. Véase especialmente Hebreos
2: 14. Pero esto no da pie a la doctrina de que Satanas tuviera derecho alguno en
justicia a retener a la humanidad como esclavos; ni que Cristo se ofreciera como
rescate al principe de este mundo. Esta doctrina fue enérgicamente resistida en la
iglesia primitiva por Gregorio Niazanceno, Y hace ya mucho tiempo que reposa en
el olvido. El Gnico interés que tiene

1. Los pasajes de prueba son dados en mayor o menor extensién en todas las historias modernas de la
doctrina, como en Hagenbach, Dogmengeschichte, traducida por el Dr. B. H. Smith; Minscher y
Neander, Dogmengeschichte, y especialmente en la elaborada obra de Baur de Tubinga, Die Lehre von
der Verséhnung.
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actualmente es como asunto histérico. Naturalmente, no se debe suponer que las
grandes lumbreras de la Iglesia arriba mencionadas creian que toda la obra de
Cristo como Salvador de los hombres consistiera en librarnos del poder de Satanas;
que ignoraran Su oficio como sumo sacerdote ante Dios, 0 que negaran el efecto de
Su muerte como expiacion por el pecado, o que olvidaran que El es para nosotros
la fuente de la vida espiritual. Estas doctrinas estan tan claramente enunciadas por
ellos periddicamente como sus posturas peculiares acerca de nuestra liberacion de
la esclavitud a Satanas. Incluso Origenes, tan desenfrenado en su pensamiento, y
tan dispuesto a explicar las verdades cristianas en sentido filos6fico, ensefia la
doctrina catolica con perfecta claridad. ... En todas las edades de la Iglesia, por
parte de los primeros Padres asi como en los posteriores periodos, se retiene el
lenguaje del Nuevo Testamento con referencia a Cristo y a Su obra. ...

83. La teoria moral.

Una tercera teoria general acerca de la obra de Cristo es la que rechaza la idea
de la expiacién, o de la satisfaccion de la justicia mediante el castigo vicario, y
atribuye toda la eficacia de Su obra al efecto moral producido en los corazones
humanos por Su carécter, ensefianza y acciones. Por estas razones se designa
generalmente como «la perspectiva moral de la expiacién». Se presupone que Dios
no posee el atributo de justicia, esto es, que no posee la perfeccion que haga
necesario, 0 moralmente obligatorio, que el pecado sea castigado. Si es asi, no hay
necesidad de expiacion para alcanzar el perddn. Todo lo necesario para la
restauracion de los pecadores al favor de Dios es que dejen de ser pecadores. La
relacion de Dios con Sus criaturas racionales queda determinada por el caracter
moral de las mismas. Si ellas estan moralmente corrompidas, son echadas de Su
presencia; si son restauradas a la santidad, devienen los objetos de Su amor y
receptores de Sus favores. Asi, todo lo que Cristo como Salvador de los hombres
vino a cumplir fue esta reforma moral en el caracter de los hombres. Aqui, como
sucede tan frecuentemente, los errores son verdades a medias. Es cierto que la
relacion de Dios con Sus criaturas racionales queda determinada por el caracter de
las mismas. Es cierto que El repele a los pecadores y que tiene comunion con los
santos. Es cierto que Cristo vino a restaurar a los hombres a la santidad, y con ello
al favor y a la comunién con Dios. Pero también es cierto que para hacer posible la
restauracion de los pecadores a la santidad fue necesario que fuera expiada la culpa
de sus pecados, 0 que la justicia quedara satisfecha. Hasta que esto no se haga
estan bajo la ira y maldicion de Dios. Y estar bajo la maldicion de Dios es estar
excluido de la fuente de toda santidad. .

Algunos de los proponentes de esta postura de la obra de Cristo hablan
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desde luego de la justicia de Dios. Lo reconocen como un Ser justo que en todas
partes y siempre castiga el pecado. Pero esto tiene lugar s6lo mediante la operacion
de leyes eternas. La santidad, por su naturaleza, produce dicha; y ésta es su
recompensa. El pecado, por su naturaleza, produce desgracia, y esto es su castigo.
Eliminese el pecado, y se elimina el castigo. ...

[Sin embargo] las Escrituras ensefian que esta expiacion de la culpa es
absolutamente necesaria antes que las almas de los culpables puedan ser sujetos de
la gracia renovadora y santificadora. Antes de esta expiacion estan espiritualmente
muertos bajo la pena de la ley, que es muerte en todas sus formas. Y por ello,
mientras estan bajo la maldicion, todas las influencias del mundo serian tan inGtiles
como la luz del mediodia para dar la vista a un ciego, 0 medidas sanitarias para
resucitar a un muerto. Asi, al rechazar la doctrina de la expiacién o de la
satisfaccién a la justicia, esta teoria rechaza la misma esencia de la doctrina
escrituraria de la expiacion.

... Somos pecadores; somos culpables ademas de contaminados. La conciencia
de nuestra responsabilidad ante la justicia, y de la necesidad de dar satisfaccion a
sus demandas, es tan innegable y tan indestructible como nuestra conciencia de
estar contaminados. La expiacion es tan necesario para lo primero como la
santificacién para lo segundo. Por ello, ninguna forma de religién que excluya la
idea de la expiacién, o que deje de proveer para la eliminacion de la culpa de una
forma que dé satisfaccion a la razén y a la conciencia, puede ser idénea para
nuestras necesidades. ... Es por cuanto el Sefior Jesucristo ha sido revelado como
propiciacién por nuestros pecados, y como habiendo llevado en nuestro lugar la
pena que nosotros mereciamos, que Su sangre nos purifica de todo pecado, y que
nos da una paz que sobrepasa a todo entendimiento.

La idea de que en Dios no hay perdon; que por leyes inexorables trata con Sus
criaturas en base del estado subjetivo y cardcter de las mismas, y que
consiguientemente la Unica salvacion necesaria o posible es la santificacion es
repulsiva. Nadie en la tierra esta en tal estado interior, ni durante la vida ni en la
muerte, que pueda estar de pie ante Dios para ser tratado en conformidad a tal
estado. Su Unica esperanza es que dios tratard, y trata, con Su pueblo no segln son
en si mismos, sino como son en Cristo, y por causa de Cristo; que El nos ama y
tiene comunion con nosotros aunque estemos contaminados y manchados, como un
padre ama y se deleita en un hijo deforme y no atractivo. Deberiamos estar ahora y
para siempre en el infierno si fuera cierta la doctrina del doctor Young, de que la
justicia surte efecto por una ley inexorable, y que el pecado es siempre castigado
alli donde existe, tan pronto como se manifiesta, y mientras continda. Dios es algo
més que el orden moral del universo; EI no administra Su gobierno moral mediante
leyes inexorables sobre las que no tenga control alguno. EI puede tener
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misericordia de quien quiera tener misericordia, y compasion de quien quiera tener
compasion. El puede hacer felices a los pecadores, a pesar de sus pecados, por
causa de Cristo, remitiéndoles la pena de su pecado mientras que su poder esta sélo
parcialmente quebrantado; alentdndoles, y regocijandose sobre ellos hasta que
quede consumada su restauracion a la salud espiritual. Todo lo que dirija la
consciencia del pecador hacia dentro de si mismo como base de esperanza, en lugar
de llevarlo a mirar a Cristo tiene que hundirlo en la desesperacion, y la
desesperacion es el portal de la muerte eterna. ...

84. La teoria gubernamental.

Esta teoria fue introducida en la Iglesia por Grocio, en el siglo diecisiete.
Escribié en oposicién a los Socinianos, y por ello su libro se titula: «Defensio fidei
catholicre de satisfactione Christi.» ... El designio con el que fue escrito el libro, y
las formulas de expresion universalmente recibidas que prevalecian en aquel
tiempo, y a cuyo uso se adhiere Groci6, le dan a su libro un aspecto de ortodoxia.
Habla de satisfaccién a la justicia, de propiciacién, del caracter penal de los
padecimientos de nuestro Sefior, de Su muerte como un sacrificio vicario, y de que
llevé la culpa por nuestros pecados. En resumen, que por lo que respecta al uso de
los términos apenas si hay divergencia de la doctrina de la Iglesia Reformada, de la
que era entonces miembro. Pero unos principios diferentes subyacian a toda su
teoria, y por ello se debia asignar un sentido diferente a los términos que él
empleaba. No hubo, después de todo, una verdadera satisfaccion de la justicia,
ninguna verdadera sustiticion, y ningn padecimiento real de la pena de la ley. Sus
oponentes socinianos, cuando pasaron a responder a su libro, dijeron que Grocio
habia abandonado los principales puntos en discusion. Grocio era jurista ademas de
tedlogo, y contemplé toda la cuestion desde un punto de Vista Juridico. Los
pnncipales elementos de su teoria son:

1. Que en el perdén de los pecados Dios no debe ser considerado como parte
ofendida, ni como acreedor ni como amo, sino como gobernante moral. Un
acreedor puede remitir la deuda que se le debe si es su beneplacito. Un amo puede
castigar o no segun lo considere oportuno; pero un gobernante tiene que actuar no
en base de sus sentimientos o capricho, sino en base de los mejores intereses de los
que estan bajo su autoridad. ...

2. El fin del castigo es la prevencidon del crimen, o la preservacién del orden y
la promocion de los mejores intereses de la comunidad. ...

3. Asi como un buen gobernante no puede admitir que se cometa un pecado con
inmunidad, tampoco Dios puede perdonar los pecados de los hombres sin una
adecuada, exhibicién de Su desagrado, y de Su determinacion de castigarlo. Este
fue el designio de los padecimientos y
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muerte de Cristo. Dios castigo el pecado en EI como ejemplo. Este ejemplo fue
tanto mas impresionante debido a la dignidad de la persona de Cristo, y por ello, en
vista de Su muerte, Dios puede, consecuentemente con los mejores intereses de Su
gobierno, remitir la pena de la ley en el caso de creyentes arrepentidos.

4. ...El castigo ... no tiene por que ser impuesto debido al demérito personal del
que lo padece; ni con el designio de dar satisfaccion a la justicia, en el sentido
ordinario y propio de la palabra. Fue suficiente con que fuera debido al pecado. Por
cuanto los padecimientos de Cristo fueron causados por nuestros pecados, en
aquella medida en que fueron designados para hacer consecuente su remisién con
el interés del gobierno moral de Dios, entran dentro de la definicion inclusiva de la
palabra castigo. Por ello, Grocio pudo decir que Cristo padecié el castigo de
nuestros pecados, por cuanto Sus sufrimientos fueron un ejemplo de lo que merecia
el pecado.

5. Por lo tanto, la esencia de la expiacion, segiin Grocio, consistié en esto, que
los padecimientos y la muerte de Cristo fueron ordenados como una exhibicién del
desagrado de Dios contra el pecado. Tenian la intencion de ensefiar que en la
estimacion de Dios el pecado merece ser castigado, y que por ello mismo los no
arrepentidos no pueden esperar escapar a la pena debida a sus delitos. ... Asi, es
evidente que en base de esta teoria la obra de Cristo fue puramente didactica. Tenia
el designio de ensefiar, por via de ejemplo, el aborrecimiento de Dios contra el
pecado. La cruz fue s6lo un simbolo.

Obijeciones a la teoria.

1. La primera y mas evidente objecién a esta teoria esque se basa en una idea
erronea de la naturaleza del castigo. Presupone que el designio especial del castigo
es el bien de la sociedad. Si los mejores intereses de una comunidad, ,humana o
divina, una republica humana o el gobierno moral de Dios, pueden ser alcanzados
sin el castigo del crimen, entonces no debiera infligirse tal castigo. Pero el
sufrimiento infligido por el bien de otros no es mas castigo que el sufrimiento
infligido por el bien del que sufre. La amputacién de un miembro aplastado no es
de la naturaleza de un castigo; ni los de los mértires, aunque tuvieran la intencion
de redundar para bien de la Iglesia y del mundo. ...

Ningin mal tiene la naturaleza de castigo a no ser que sea infligido en
satisfaccién de la justicia y en ejecucion de la pena de la ley. ...

2. La teoria contradice los juicios morales intuitivos de los hombres. El
testimonio de la conciencia de cada individuo a la vista de sus propios pecados es
que merece el castigo, no para bien de los demas, sino por su
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propio demérito. Si no es culpable, no puede ser castigado en justicia; y si es
culpable no puede ser perdonado en justicia sin una satisfaccion a la justicia. Y tal.
como éste es el testimonio de la conciencia con respecto a nuestros propios,
pecados, es asimismo el testimonio de la conciencia de todos los hombres con
respecto a los pecados de otros. Cuando se comete un gran crimen, el juicio
instintivo de los hombres es que los que lo han perpetrado deben ser castigados.
Ningln anélisis de la conciencia humana puede resolver este sentimiento de
justicia en una conviccién de que el interés de la sociedad demanda el castigo del
crimen. Esto Ultimo es desde luego cierto. Es uno de los beneficios incidentales,
pero no el designio especial ni el fin del castigo. En realidad, todo el efecto moral
del castigo depende de la presuposicion de que es, infligido sobre la base de su
merecimiento, y no por el bien publico. Si este Gltimo objeto se hace prominente,
el castigo pierde su naturaleza, y naturalmente su apropiado efecto moral. Una
teoria que pase por alto estas convicciones intuitivas de la mente no es apropriada
para nuestro estado, y nunca puede dar satisfaccién a la consciencia. Sabemos que
debiéramos ser castigados, .y por ello que el castigo es inevitable bajo el gobierno
de un Dios justo. Si no es sufrido por un sustituto en nuestro lugar, tenemos que
sufrirlo nosotros mismos. Donde no hay expiacién por el pecado hay
inevitablemente una horrenda expectativa de juicio.

3. Todos los argumentos que hasta ahora se han apremiado como prueba de que
la justicia de Dios no puede ser resuelta en benevolencia son argumentos validos
contra la teoria gubernamental de la expiacion. ...

4. Un cuarto argumento en contra de la teoria gubernamental es que es
antiescrituraria. La Biblia describe constantemente a Cristo como sacerdote, como
sacrificio, como propiciacion, como expiacién, como el sustituto y representante de
los pecadores; como asumiendo su puesto y sufriendo la maldicion o pena de la ley
en lugar de ellos. Todas estas descripciones son o bien pasadas por alto o
racionalizadas por las proponentes de esta teoria. ...

5. Esta teoria, al igual que la perspectiva moral de la expiacion, es falsa por
cuanto es defectiva. Asi como es cierto que la obra de Cristo esti designada y
adaptada para ejercer la més poderosa influencia moral sobre los pecadores para
inducirlos a volver a Dios, también es cierto que su obra fue designada y adaptada
para producir la més intensa impresion posible sobre las mentes de todas las
criaturas inteligentes sobre el mal del pecado, y asi refrennarlas de su comisidn,
pero ni lo uno ni lo otro fueron sus propositos primarios. Ejerce esta impresion
moral sobre el pecador y sobre el universo inteligente porque fue una satisfaccion a
la justicia de Dios, y es la mas grande de las pruebas posibles de que el pecado no
puede ser perdonado sin expiacion adecuada.
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85. La teoria mistica.

La quinta teoria acerca de este tema es la mistica. Concuerda con la perspectiva
moral (bajo la que se podria incluir) en cuanto a que representa que el designio de
la obra de Cristo fue producir un efecto subjetivo en el pecador. Produce en cambio
en él. Vence el mal de su naturaleza y la restaura a un estado de santidad. Pero los
dos sistemas difieren acerca de las medias con las que se logra este cambio interno.
Segun el primero, es por el poder moral operando segun las leyes de la mente por
la exhibicion de la verdad y el ejercicio de la influencia moral. Segun el segundo,
es por la misteriosa union de Dios y el hombre, de la naturaleza divina con la
humana, esto es, de la divinidad con la humanidad, obrada por la encarnacion.

Esta idea general se presenta en varias formas. A veces, los escritores citados
en favor de esta postura mistica no ensefian nada mas que la que siempre ha sido
sustentado en la Iglesia, y lo que es claramente ensefiado en las Escrituras. Es
cierto que hay una unién moral y espiritual entre Dios y el hombre efectuada por la
encarnacion del Hijo de Dios y por la morada del Espiritu Santo. El y Su pueblo
son uno. Nuestro Sefior ora al Padre, Juan 17:22,23, que aquellos dados a él «sean
uno, como nosotros somos uno: yo en ellos, y ti en mi». Y el Apostol Pedro no
duda en decir que somos hechos «participes de la naturaleza divina». Esta, y nada
mas que esta, se implica necesariamente en el lenguaje tantas veces citado de
Atanasio con referencia a Cristo, autos enéthrépesen, hina hémeis theopoiéthémen.
Pero ademas de esta doctrina escrituraria ha prevalecido una concepcion mistica de
la unién de Dios y del hombre a la que se atribuye la redencién de nuestra raza,
haciendo algunos de sus proponentes que consista de manera exclusiva en esta
unién. Por la que a los Padres respecta, se hizo una clara distinciéon entre la
redencion y la reconciliacion; entre la obra objetiva de Cristo al librarnos de la
maldicion de la ley y del poder de Satanas, y la aplicacién subjetiva de esta obra.
Ambas se atribuyeron a Cristo. La primera (nuestra redencion), fue lograda
llevando El nuestros pecados, siendo hecho El maldicién por nosotros, dandose a
Si mismo en rescate, y siendo El, por Su obediencia, tomado como sustituto por la
obediencia que nosotros habiamos dejado de rendir. Nuestra reconciliacién con
Dios, incluyendo la restauracion a Su imagen y a Su comunién, fue lograda, no
como siempre la ha ensefiado la Iglesia, mediante la obra del Espiritu Santo, sino
segun la teoria mistica, mediante la unién de la naturaleza divina con nuestra
naturaleza caida, conseguida por la encarnacion. En todas las eras de la Iglesia ha
habido mentes desinclinadas a reposar en las sencillas declaraciones de la Biblia, y
dispuestas a ir en pos de algo mas filosoéfico y profundo. ...

En el actual periodo de la historia de la Iglesia, esta teoria mistica de la
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persona y obra de Cristo es probablemente mas influyente que jamas en el pasado.
Toda la escuela de tedlogos especulativos alemanes, con sus seguidores en
Inglaterra y América, estan sobre esta base. De estos te6logos hay dos clases, ... los
panteistas y los teistas. Segln los primeros, la naturaleza del hombre fue al
principio una manifestacion imperfecta del Ser absoluto, y en el desarrollo de la
raza esta manifestacion es hecha completa; pero completa s6lo como un progreso
eterno. Segun la otra, el hombre tiene una existencia y personalidad, en un sentido,
fuera de Dios. Sin embargo, Dios y el hombre son esencialmente lo mismo. Esta
identidad se muestra perfectamente en Cristo, y por medio de El se lleva a cabo
mas y mas perfectamente en la Iglesia, como algunos ensefia, 0, como otros, en
toda la raza.

86.0bservaciones finales.

Al revisar estas varias teorias acerca del método de salvacion por medio de
nuestro Sefior Jesucristo, es importante observar:

1. Que no se debe inferir que porque algunos escritores sean citados como
exponiendo una teoria particular, que no reconocieran la veracidad de ninguna otra
perspectiva de la obra de Cristo. Esta observacion es de especial aplicacion al
periodo patristico. Mientras que algunos de los Padres hablan a veces de Cristo
salvando al mundo como maestro, y otros de ellos dicen que se ofrecié en rescate a
Satands, y otros también que llevan a los hombres de, vuelta a la imagen de Dios,
esto no demuestra que ignoraran el hecho de que EI fue una ofrenda por el pecado,
haciendo la expiacidn por la culpa del mundo. Es caracteristico del primer periodo
de la lIglesia, antes que unas doctrinas especificas llegaran a ser cuestion de
controversia, que la gente y los tedlogos retuvieran el lenguaje comin y las
descripciones de la Biblia, mientras que estos Ultimos, de manera especial, trataran
a veces de manera desproporcionada un modo de descripcion escrituraria, y a veces
de manera desproporcionada otro distinto. Los Padres se refieren constantemente a
Cristo como sacrificio, y como rescate. Atribuyen nuestra salvacién a Su sangre y a
Su cruz. Las ideas de expiacién y de propiciacién fueron introducidas en todos los
servicios de la Iglesia primitiva. Estas ideas escriturarias sustentaron la vida del
pueblo de Dios de manera totalmente independiente de las especulaciones de los
tedlogos filosdficos.

2. La segunda observacién que sugiere la anterior resefia es que las teorias
antagonistas a la comin doctrina de la Iglesia son puramente filosoficas. Origenes
presupuso que en el hombre hay tres principios constitutivos: cuerpo, alma y
espiritu; y que en analogia con ello, hay tres sentidos de la Escritura: el histérico, el
moral y el espiritual. El primer es el sentido llano de las palabras que se sugiere a si
mismo a todo lector ordinario inteligente.
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El segundo es la aplicacion alegérica del sentido histérico para la instruccion
moral. Por ejemplo, lo que Moisés manda acerca de no poner bozal al buey que
trilla puede ser entendido como ensefiando el principio. general de que el trabajo
debe recibir recompensa, y, por ello, puede ser aplicado, como lo es por el Apostol,
para poner en vigor el deber de sustentar a los ministros del Evangelio: El tercer
sentido, el espiritual, es la verdad filos6fica general, que se presupone que subyace
a las doctrinas de las Escrituras; verdades de las que las doctrinas escriturarias son
solo las formas temporales. Asi, Origenes hizo que la Biblia ensefiara Platonismo.
El objeto de la mayoria de los primeros apologistas era mostrar que el cristianismo
tenia una filosofia, como el paganismo; y que la filosofia del cristianismo es
idéntica con la del paganismo hasta alld donde ésta puede ser demostrada
verdadera. El problema ha sido siempre que, fuera cual fuera la filosofia aceptada
como verdadera, las doctrinas de la Escritura eran llevadas a la conformidad con la
misma,o eran sublimadas a ella. Los sentidos histérico y moral de la Escritura
constituyen el objeto de la fe; el sentido espiritual es el objeto de la gnosis, o del
conocimiento. Lo primero esta muy bien en su sitio y para el comdn de la gente;
pero lo Gltimo es algo de un orden superior a lo que s6lo pueden llegar los
filos6ficamente cultivados. Y es evidente que la teoria mistica de la persona y obra
de Cristo, en especial, es producto de la especulacién filoséfica: (1) Por el expreso
reconocimiento. de sus més distinguidos proponentes. (2) Por la naturaleza de la
teoria misma, que se revela como una filosofia, esto es, una doctrina especulativa
acerca de la naturaleza del ser, de la de Dios, de la del hombre; y de la relacion de
Dios con el mundo, etc. (3) Por el hecho de que ha cambiado con los variantes
sistemas filosoficos. Mientras el Platonismo estaba en boga, se suponia que el
sentido espiritual de las Escrituras era el Platonico; descartado este sistema, los
escolasticos adoptaron la filosofia de Aristoteles, y entonces la Biblia ensefiaba las
doctrinas de los Peripatéticos. Los Aristotélicos que siguieron a Escoto Erigena
descubrieron Panteismo en las Escrituras. Cuando la filosofia de Leibnitz y Wolf
domind las escuelas, esta filosofia pasé a determinar la forma de toda la doctrina
escrituraria. Y desde el surgimiento de la nueva filosofia especulativa, todo lo que
las Escrituras ensefian es moldeado en sus formas de pensamiento. Nadie puede ser
tan ciego que no pueda ver que todo lo peculiar en lo que ensefia la moderna
teologia acerca de la persona y obra de Cristo no es mas ni menos que la aplicacién
de la moderna especulacion filoséfica a las doctrinas de la Biblia. Y, desde luego,
esto es generalmente admitido y reconocido. Siendo éste el caso, todas las
especulaciones carecen de autoridad. No forman parte de la verdad revelada como
objeto de la fé. Estamos obligados a comprender las Escrituras en su sentido
histdrico llano, y a no admitir que ninguna filosofia explique o
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modifique este sentido, excepto la filosofia de la Biblia misma esto es aquellos
hechos y principios acerca de la naturaleza de Dios, de la naturaleza del hombre,
del mundo, y de la relacion entre Dios y el mundo que o bien son declaradas o
dadas por supuestas en la Escritura. Apartarse de este principio es abandonar la
Biblia como regla de fe, y poner en su lugar las ensefianzas de la filosofia. Aquella
forma de Racionalismo que consiste en dar una explicacion filosdfica a las
verdades de la revelacion o en resolverlas en verdades de la razén, acabard con
tanta certidumbre en ensefiar en lugar de doctrinas las especulaciones de los
hombres como el escepticismo mas confeso.



CAPITULO X
LA INTERCESION DE CRISTO

8 1. Cristo nuestro Intercesor.

BAJO la antigua dispensacion, el Sumo sacerdote, después de haber ofrecido
sacrificios por el pecado en el atrio exterior, era instruido, en el dia de la expiacion,
a tomar la sangre de las victimas y un incensario con incienso ardiendo, y a entrar
dentro del velo, y alli a presentar la sangre delante de Dios, rociandola sobre el
propiciatorio. De la misma manera, tal como nos ensefia el Apostol, Cristo,
habiéndose ofrecido en la cruz como sacrificio por nuestros pecados, ha traspasado
los cielos, para aparecer alla delante de Dios en favor nuestro. Por ello, de El se
dice que es ministro del verdadero tabernaculo, que el Sefior levanto, y no el
hombre. Su oficio sacerdotal es ahora ejercitado en el cielo, donde vive para
interceder siempre por nosotros.

Esta obra de Cristo est4 expresada en la Escritura:

1. Diciendo que El aparece ahora delante de Dios por nosotros. Hebreos 9:24.
La palabra empleada es emphanisthénai = emphanizein heauton tini. Cristo se
presenta del ante de Dios como nuestro representante. Su humanidad perfecta, Su
caracter oficial, y Su obra consumada, interceden por nosotros del ante del trono de
Dios. Todo lo que el Hijo de Dios es como Encarnado, y todo lo que El hizo en la
tierra, lo es, y lo hizo por nosotros; de manera que Dios puede contemplarnos con
todo el favor que le es debido a El. Por ello, Su presencia es una intercesion
perpetua y prevalente con Dios en favor de Su pueblo, y logra para ellos los
beneficios de Su redencion.

2. Su intercesion es expresada diciendo que se presenta ante Dios en favor
nuestro. La palabra empleada es entunchand, encontrarse con, hablar con.
Encontrarse con o acercarse a uno por (huper) otro, es interceder en favor de él (Ro
8:34; He 7:25). Encontrarse con alguien en contra de (kata) otro es interceder en
contra de él (Ro 11 ;2). Segln las Escrituras, y hablando a la
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manera de los hombres, Cristo habla con Dios en favor de nosotros; o, como se
expresa en Juan 17:9, El ora por nosotros.

3. Cristo es llamado nuestro Paracleto, paraklétos. Esta palabra se traduce
abogado en 1 Juan 2:1, y consolador en Juan 14:16; 15:26; 16:7. Ninguna
traduccion expresa su pleno significado. Significa invocado, llamado para ayudar.
Asi, el Paracleto es, en el sentido pleno de la palabra, un ayudador, sea cual sea la
naturaleza especifica de la ayuda prestada. Sin embargo, por cuanto los culpables,
los ignorantes y los desamparados, cuando son hechos comparecer delante de un
tribunal lo que necesitan por encima de todo es un abogado; uno que asuma la
defensa de su caso; que presente un alegato en favor de ellos y que emplee toda su
influencia para conseguir su absolucion, es en este sentido de manera especial que
Cristo es expuesto como nuestro paraklétos. El es nuestro abogado. El aparece ante
el tribunal de Dios por nosotros. El defiende nuestra causa. El presenta Su obra de
obediencia y sufrimiento como la base de nuestra justificacion. El ejerce Su
influencia, la influencia de Su caracter como el Hijo de Dios, en quien el Padre esta
siempre complacido, y a quien EI siempre escucha, asi como la influencia que le es
debida en virtud del pacto de la redencién, y el perfecto cumplimiento de sus
condiciones, para asegurar para Su pueblo todo el bien que necesitan. Por ello, es
especialmente en pasajes que hablan de justificacion, y de proceso judicial, que se
expone la intercesion de Cristo. (Véase Romanos 8:34; 1 Juan 2:1.)

82. Su naturaleza.

En cuanto , a la naturaleza de la intercesion de Cristo, es poco lo que se puede
decir. ... Los tedlogos Reformados ... consideran suficiente decir que la intercesion
de Cristo incluye: (1) Su comparecencia ante Dios en nuestro favor, como el
sacrificio por nuestros pecados, como nuestro Sumo Sacerdote, sobre la base de
cuya obra recibimos la remision de nuestros pecados, el don del Espiritu Santo, y
todo bien necesario. (2) Defensa en contra de la sentencia de la ley y de las
acusaciones de Satanas, que es el gran acusador. (3) El ofrecimiento de Si mismo
como nuestra garantia, no sélo de que se probara que las demandas de la justicia
han quedado satisfechas, sino de que Su pueblo serd obediente y fiel. (4) La
presentacion como sacrificio de las personas de los redimidos, santificando sus
oraciones, y todos sus servicios, haciéndolos aceptos delante de Dios, por medio
del grato aroma de Sus propios méritos.

83. Sus objetos.
En cuanto a los objetos de la intercesion de Cristo, ... hasta alli donde la
intercesion de Cristo constituye parte de Su obra oficial como Sumo
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Sacerdote de nuestra profesion, El intercede s6lo por aquellos que le aceptan
como su sacerdote, y a los que representa en el pacto de la redencidn. Esto viene de
la naturaleza de su oficio cono Sacerdote, por su propia y expresa declaracion, y
por el hecho ge que su intercesion es ciertamente eficaz. A El el Padre siempre le
oye. Si el intercediera por todos, ciertamente que todos se salvarian.

84. La intercesion de los santos.

Hay s6lo un Mediador entre Dios y los hombres, y s6lo un sumo Sacerdote por
medio de quien nos allegamos a Dios. Y como la intercesion es una funcién
sacerdotal, de ello sigue que Cristo es nuestro Unico intercesor. Pero hay un sentido
en el que todos los creyentes son reyes y sacerdotes para Dios, que es consecuente
con el que Cristo sea nuestro Unico rey y sacerdote; asi que hay un sentido en el
que un creyente puede interceder por otro, que no es inconsistente con que Cristo
sea nuestro Unico intercesor. Por intercesion en el caso de los creyentes solo se
significa que un hijo de Dios puede orar por otro, o por todos los hombres.
Interceder, en este sentido,. es meramente orar por alguien. Pero en el caso de
Cristo expresa un acto oficial, que nadie puede llevar a cabo que no posea Su
oficio. Asi como bajo la antigua economia un israelita podia orar por sus
hermanos, pero sélo el Sumo Sacerdote podia entrar dentro del velo e interponerse
oficialmente en favor del pueblo, asi ahora, aunque nosotros podemos orar unos
por otros, Cristo sélo puede aparecer como sacerdote delante de Dios en nuestro
favor y alegar Sus méritos como la base sobre las que debieran ser contestadas Sus
oraciones por Su pueblo.

Los Protestantes objetan a la intercesion de los santos tal como se ensefia y
practica en la Iglesia de Roma.

1. Por cuanto supone una clase de seres que no existen; esto es, de espiritus
difuntos canonizados. Son sélo los que, con los angeles, han sido oficialmente
declarados por la Iglesia [de Roma], en base de sus méritos, como morando ahora
en el cielo, los que son considerados como intercesores. Esto, sin embargo, es una
suposicion carente de autoridad por parte de esta Iglesia. No tiene prerrogativa
alguna que la capacite para decidir tal cosa, y apuntar a los que quiera entre los
espiritus glorificados. A menudo los que asi han sido honrados han sido verdaderos
enemigos de Dios, y perseguidores de Su pueblo. . .

2. Conduce a la idolatria practica. La idolatria es la adscripcion de atributos
divinos a una criatura. En la mente popular, los santos, y especialmente la Virgen
Maria, son considerados como omnipresentes; capaces de oir, en todo tiempo y
lugar, las oraciones que les son dirigadas, y de suplir las necesidades de sus
devotos.
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3. Constituye un menosprecio de Cristo. Por cuanto El es el (nico y suficiente
mediador entre Dios y el hombre, y por cuanto esta siempre dispuesto a oir y dar
respuesta a las oraciones de su pueblo, supone alguna deficiencia en El, si
necesitamos otros mediadores para que se acerquen a Dios en nuestro favor.

4. Ademas, es contraria a las Escrituras, por cuanto se supone que los santos
prevalecen ante Dios en base de sus méritos personales. Y ningin ser humano no
tiene tal mérito delante de Dios. Nadie tiene ningln mérito que presentar por su
propia salvacion, y mucho menos por la salvacion de otros.

5. Esta practica es supersticiosa y degradante. La supersticion es fe sin
evidencia. La préactica de la invocacion de los santos estd fundamentada en una
creencia que carece de apoyo en las Escrituras. Es invocar a ayudadores
imaginarios. Degrada a los hombres al apartarlos de Dios y hacerlos volver a las
criaturas, conduciéndolos a poner su confianza en un brazo de carne, en lugar de en
el poder de Cristo. Por ello, aparta los corazones y la confianza de la gente de El,
dirigiéndolos a aquellos que ni pueden oir ni salvar.
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EL OFICIO REGIO DE CRISTO

8 1. La Iglesia, el Reino de Dios.

DIOS como creador y preservador del universo, y como infinito en Su ser y
perfecciones, es, en virtud de Su naturaleza, el soberano absoluto sobre todas Sus
criaturas. Esta soberania la ejerce sobre el mundo material mediante Su sabiduria y
poder, y sobre las criaturas racionales como gobernante moral. Fue en contra de
esta legitima autoridad de Dios que se rebel6 nuestra raza, y que por ello vino a
formar parte del reino de las tinieblas, del que Satanas es la cabeza. A este reino ha
pertenecido desde entonces la masa de la humanidad. Pero Dios, en Su gracia y
misericordia, decidid liberar a los hombres de las consecuencias de su apostasia.
No s6lo anuncié El la venida de un Redentor que destruiria el poder de Satanas,
sino que en el acto inaugurd un reino contrario, consistiendo en hombres escogidos
fuera del mundo, y restaurados, por medio de la renovacién del Espiritu Santo, a su
lealtad. Hasta la época de Abraham, este reino no parece haber tenido ninguna
organizacion aparte de las familias del pueblo de Dios. Cada casa piadosa era una
iglesia de la que el padre era el sacerdote.

Dios, para impedir la extensién universal de la idolatria, para preservar el
conocimiento de la verdad, para reunir a Sus elegidos y para preparar el camino
para la venida del prometido Redentor, concertd un pacto con el padre de los fieles
y con sus descendientes por medio de lIsaac, constituyéndolos como Su reino
visible, y haciendo de ellos los deposita rios y guardianes de sus revelaciones
sobrenaturales. En este pacto les prometio la vida eterna sobre la condicién de la fe
en Aquel que habia de venir.

Cuando Moisés condujo a los israelitas fuera de Egipto, fueron constituidos en
una teocracia de manera que sus funcionarios, sus
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instituciones y sus servicios no tenian sélo el propdsito de preservar vivo el
conocimiento del propdsito y plan de la salvacion de Dios, sino también establecer
el carécter, los oficios y la obra de la prometida simiente de Abraham en quien
todas las naciones de la tierra iban a ser bendecidas.

Asi, el reino de Dios, consistiendo de aquellos que reconocen, adoran, aman y
obedecen a Jehova como el Unico Dios vivo y verdadero, ha existido en nuestro
mundo desde la caida de Adan. Siempre ha sido la luz y la vida del mundo. Es la
sal mediante la que es preservado. ... El recogimiento de Su pueblo a este reino, y
llevarlo hasta su consumacion, es el fin de todas las dispensaciones de Dios, y el
proposito con el cual Su eterno Hijo asumié nuestra naturaleza. El naci6 para ser
rey. Para este fin El vivio, murio6 y resucitd, para que El pudiera ser Sefior de todos
los que le han sido dados por el Padre.

82. Cristo es el Ginico Rey.

Aunque el reino de Dios habia existido desde el principio, sin embargo, como
todo lo conectado con lo anterior del Advenimiento era meramente preparatorio,
las Escrituras hablan constantemente del Mesias como un rey que iba a establecer
un reino en el que al fmal se iban a reunir todos los otros reinos. La designacion
mas familiar que se le aplica en las Escrituras es la de Sefior. Pero Sefior significa
duefio y gobernante; y cuando se emplea de Dios o de Cristo, significa un duefio y
gobernante absoluto. Aparte del derecho de Cristo y Su soberania sobre nosotros
como Dios, el es, como el Dios-hombre, nuestro Sefior. Le pertenecemos a El por
el precio de Su sangre, y Dios le ha establecido como Rey sobre su santo monte de
Sién.

En el Libro de Génesis el Mesias es establecido como Siloh, a quien seria la
reunion de los pueblos. En referencia a El se dijo en Numeros 24:17: «Saldra
ESTRELLA de Jacob, y se levantara cetro de Israel». En 2 Samuel 7:16 tenemos el
registro del pacto formal de Dios con David: «Ser4 afirmada tu casa y tu reino para
siempre delante de tu rostro, y tu trono seré estable eternamente». En cumplimiento
de esta promesa, Isaias predijo que una virgen daria a luz un hijo, y que llamaria su
nombre Emanuel, sobre cuyo hombro seria el gobierno, cuyo nombre seria:
«Admirable, Consejero, Dios fuerte, Padre eterno, Principe de paz. Lo dilatado de
su imperio y la paz no tendran limite, sobre el trono de David y sobre su reino, para
restaurarlo y consolidarlo en juicio y en justicia desde ahora y para siempre. El
celo de Jehovéa de los ejércitos realizara esto» (Is 9:6, 7). En el segundo Salmo
Dios declara con referencia al Mesias: «Yo mismo he ungido a mi rey sobre Sion,
mi santo monte. ... Pideme, y te daré por herencia las naciones, y como posesion
tuya los confines de la tierra. Los quebraras con cetro de hierro como vasija de
alfarero los desmenuzarés». La totalidad de los Salmos 45, 72



CAPITULO XI - EL OFICIO REGIO DE CRISTO 229

y 110 estan consagrados a la exhibicion del Mesias en Su caracter de rey. En Dn
7:13, 14 se dice: «He aqui con las nubes del cielo venia uno como un hijo de
hombre, que vino hasta el Anciano de muchos dias, y le hicieron acercarse delante
de él. Y le fue dado dominio, gloria y reino, para que todos los pueblos y lenguas le
sirvieran; su dominio es dominio eterno, que nunca pasara, y su reino, un reino que
no serd destruido jamas». El profeta Miqueas dice, en 5:2: «Pero td, Belén Efrata,
aunque eres pequefia para ser contada entre las familias de Juda, de ti me saldra el
que sera Sefior en Israel; y sus origenes son desde el principio, desde los dias de la
eternidad.» Después del cautiverio, el pueblo fue alegrado con la esperanza de que
el rey prometido pronto apareceria. «Alégrate mucho, hija de Sion; da voces de
jubilo, hija de Jerusalén; he aqui que tu rey viene a ti, justo y victorioso, humilde, y
cabalgando sobre un asno, sobre un pollino, hijo de asna» (Zac 9:9). Este es un tipo
de descripcion que impregna las Escrituras del Antiguo Testamento. Asi como el
sacerdocio, los sacrificios y los profetas de la anterior dispensacion fueron tipos de
los oficios profético y sacerdotal de Cristo, asi los reyes de Israel fueron tipo de su
oficio regio, y asi la teocracia nacional de la economia Mosaica fue un tipo de la
teocracia espiritual del periodo Mesianico.

En el Nuevo Testamento, Cristo es descrito como rey, en armonia con las
predicciones que anunciaron Su venida. El angel Gabriel, al anunciar a la Virgen
Maria el cercano nacimiento del Mesias, le dijo: «Concebiras en tu seno y daras a
luz un hijo, y llamaras su nombre JesUs. Este ser& grande y serd llamado Hijo del
Altisimo. El Sefior Dios le dara el trono de su padre David, y reinara sobre la casa
de Jacob para siempre; y su reino no tendréa fin» (Lc 1 :31- 33). Juan el Bautista, el
precursor de Cristo, prepar6é al pueblo para su venida, diciendo: «Arrepentios,
porque el reino de los cielos se ha acercado» (Mt 3:2). Y nuestro mismo Sefior,
cuando entr6 en Su ministerio personal, fue por todas partes predicando «el
evangelio del reino de Dios» (Mr 1: 14). Mucha de su ensefianza estaba dedicada a
exponer la naturaleza del reino que habia venido a establecer.

Nada hay mas cierto, asi, conforme a las Escrituras, que el hecho de que Cristo
es rey; y consiguientemente si queremos retener la verdad acerca de El y de Su
obra, tenemos que considerarlo como tal en nuestra teologia y religion.

83. La naturaleza del Reino de Cristo.

Aunque el reino de Dios sobre la tierra fue establecido de inmediato después de
la caida, sin embargo, por cuanto el Mesias tenia que venir para hacer nuevas todas
las cosas, y para tomar en Sus manos como el Teantropo la administracion de este
reino, el Antiguo Testamento predijo, y el Nuevo
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Testamento anuncia, el establecimiento de un nuevo reino consiguientemente a Su
venida.

La palabra basileia se emplea en la Escritura en tres sentidos. (1) De autoridad
o dominio regio; el ejercicio de este dominio es prerrogativa de un rey. (2) De
aquellos que estan sujetos a esta autoridad. Entre los hombres, cualquier
comunidad, o agrupacion o territorio sometidos a un rey constituyen su reino. Y en
el Nuevo Testamento los que reconocen a Cristo como rey de ellos constituyen su
reino. (3) Este término se emplea por metonimia para denotar los efectos del
ejercicio de la regia autoridad. Se debe entender en el primero de estos sentidos en
todos los casos en los que se dice que se da un reino o dominio a Cristo; o cuando
oramos: Venga a nos tu reino; o cuando se dice: Su reino no tendréa fin. Se usa en el
segundo sentido cuando se dice que los hombres entran en el reino de Cristo, o que
son echados de él, o cuando se describe el caracter de aquellos que deben constituir
aquel reino. Y se emplea en el tercer sentido cuando se dice de los hombres que
heredan, que ven (o gozan de), que buscan, y que valoran mas que un tesoro
oculto, el reino de Dios. Por ello también se dice del reino de Dios que consiste en
justicia, paz y gozo en el Espiritu Santo. Estos son los efectos del reinado de
Cristo. ...

El dominio de Cristo sobre el universo.

Cristo posee lo que los te6logos suelen llamar Su reino de poder. Como
Teantropo y como Mediador, le ha sido entregada en Sus manos toda potestad en
los cielos y en la tierra (Mt 28:18). En el Salmo 8:6 se declara que es el propdsito
de Dios que todas las cosas sean puestas bajo los pies del hombre. Este propésito,
nos ensefia el Apostol, lo cumplié Dios en la exaltacién de Cristo, «resucitandole
de los muertos y sentandose a su diestra en los lugares celestiales, por encima de
todo principado, autoridad, poder y sefiorio, y de todo nombre que se nombra, no
s6lo en este siglo, sino también en el venidero; y sometié todas las cosas bajo sus
pies, y lo dio por cabeza sobre todas las cosas a la iglesia» (Ef 1 :20-22). ...

Esta autoridad universal estd ejercitada en un control providencial, y para
beneficio de Su Iglesia. Emplea a los &ngeles como espiritus ministradores, para
servicio de los herederos de salvacién. Controla y reprime a los principados,
potestades, gobernantes de este mundo, y espiritus de maldad (Ef 6: 12).
Predomina sobre todos los asuntos de las naciones y de los individuos para el
mismo fin. Dirige todos los acontecimientos acerca de Su pueblo de manera
diversa, y de Su lIglesia colectivamente. Pablo reconocia constantemente este
control providencial de Cristo como dirigiendo todos sus pasos, Asi que bajo la
actual dispensacion Cristo es el Dios de la providencia. Es en y por medio de y
para El que el univerrso es gobernado. Este dominio o
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reino debe permanecer hasta que su objetivo sea cumplido, esto es, hasta que sean
sometidos todos sus enemigos, todas las formas del mal, e incluso la misma
muerte. Entonces este reino, este gobierno mediatorio del universo, serd dejado (1
Co 15:24).

El reino espiritual de Cristo.

Pero ademas de este reino de poder, Cristo tiene un reino, de gracia. También
éste se exhibe en dos aspectos. Incluye la relacion que El tiene con Su verdadero
pueblo individual y colectivamente (la Iglesia invisible); y la relacién que tiene con
la Iglesia visible, o el cuerpo de Su pueblo profesante.

El es el rey de cada alma viviente. El la traslada del reino de las tinieblas. El la
trae a la sujecion a El mismo. El gobierna y reina sobre la misma. Cada creyente
reconoce a Cristo como su Soberano absoluto; Sefior de su vida interior asi como
de la exterior. Le entrega a El toda la sumision de la razon, de la conciencia y del
corazén. Hace de El el objeto de la reverencia, del amor y de la obediencia. En El
confia para ser protegido de todos los enemigos, visibles e invisibles. En El se
apoya esperando la ayuda para cada emergencia y para el final triunfo. Es a E1 que
se adhiere la lealtad del creyente. El propdsito dominante de la vida deviene el
comportarse como buen soldado de Jesucristo, darse y ser usado en Su servicio y
en el avance de Su reino.

La condicion de admision a este reino espiritual son la fe y el arrepentimiento
(Jn 3:3, 5). «El que no nace de agua y del espiritu, no puede entrar en el reino de
Dios»; o la conversion (Mt 18:3), «Si no os volvéis y os nacéis como los nifios, de
ningn modo entraréis en el reino de los cielos»; pureza de vida (1 Co 6:9), «los
injustos no heredaran el reino de Dios»; «ni los ladrones»; ni los que practican
«adulteno, fornicacién, inmundicla, lascivia, idolatria, hechiceria, enemistades,
pleitos, celos, explosiones de ira, contiendas, divisiones, sectarismos, envidias,
homicidios, borracheras, orgias, y cosas semejantes a éstas; acerca de las cuales».
dice el Apéstol, «os amonesto, como ya lo he hecho antes, que los que practican
tales cosas no heredarén el reino de Dios» (G4 5:19-21). ...

Las leyes de este reino demandan primero y por encima de todo, fe en
Jesucristo; la sincera creencia de que El, es el Hijo de Dios y el Salvador del
mundo, y un cordial sometimiento a El y confianza en El como nuestro profeta,
sacerdote y rey. Con esta fe va unida uno amor supremo. «EI que ama a su padre o
a su madre mas que a mi, no es digno de mi; el que ama a su hijo o0 a su hija mas
que a mi, no es digno de mi; y el que no toma su cruz y sigue en pos de mi, no es
digno de mi. El que halla su vida, la perdera, y el que pierde su vida por causa de
mi, la hallard)) (Mt 10:37, 39). ... Cristo demanda a Sus discipulos que le honren a
El como honran al Padre (Jn 5:23).
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Tienen que creer en El (poner la misma confianza en El) que en Dios (Jn 14.1).
Bajo la nueva dispensacion es el mismo delito rehusar adorar a Cristo como Dios
manifestado en carne como bajo la antigua dispensacion rehusar adorar a Jehova
como el Dios Unico y verdadero. En ambos casos era una violacién de la ley
fundamental del reino, y necesariamente demandaba el cortamiento del pueblo de
Dios. Pero si vamos a reconocer a Cristo como lo reconocié Tomas (Jn 20:28),
como nuestro Sefior y nuestro Dios, entonces evidentemente estamos no solo
obligados a adorarle, sino también a obedecerle. Tenemos con Ella misma relacion
que tiene un esclavo con su amo, excepto que nuestra sujecion a El es voluntaria y
gozosa. Le pertenecemos no sélo como Creador, siendo nosotros Sus criaturas,
sino también como Teantropo, habiendo sido adquiridos con Su sangre (1 Co 6: 19,
20). Es Su voluntad y no la nuestra la que debe gobernar nuestra conducta y
determinar el uso que hagamos de nuestras capacidades. Todo lo que ganemos, sea
de conocimiento, de riqueza, de influencia, es de El. El, y no nosotros mismos, es
el objeto o fin de nuestra vida. Es Cristo la vida de los creyentes. Su gloria y el
avance de Su reino son los Unicos objetos legitimos a los que pueden dedicar sus
capacidades y recursos; son los Unicos fines consecuentes con su relacién con
Cristo, y con el pleno goce de la bendicion que logra la membresia en Su reino.

Las leyes del reino, ademéas, demandan no solo estos deberes para con Cristo,
sino que Su pueblo sea santo de corazén y de vida. Tienen que ser pobres de
espiritu, mansos, misericordiosos, pacificadores, longanimes, dispuestos a
perdonar, desinteresados, no buscando lo suyo, soportdndolo todo, creyéndolo
todo, y esperandolo todo. Tienen prohibido ser avariciosos, o codiciosos, 0
soberbios, 0 mundanos. En una palabra, se les demanda que sean como Cristo en
su disposicion de animo, caracter y conducta.

La ley especial del reino de Cristo es que sus miembros se amen unos a otros,
no solo con el amor de la complacencia y del deleite, sino con amor fraternal. Un
amor que conduzca al reconocimiento de todos los cristianos como hermanos,
perteneciendo a la misma familia, teniendo derecho a los mismos privilegios y
bendiciones; y que impulsa y lleva al servicio para suplir sus necesidades, de
manera que no haya falta. Esta ley es establecida minuciosamente por el Apdéstol
en 2 Corintios 8. La ley del reino es que cada uno debiera trabajar conforme a la
medida de su capacidad para suplir sus propias necesidades y las de los que
dependen de él; porque «el que no quiera trabajar: que tampoco coma» (2 Ts 3:
10); pero toda deficiencia que no pueda ser suplida por el trabajo debe ser suplida
por aquellos que tengan los medios. «Pero el que tiene bienes de este mundo, y ve
a su hermano tener necesidad, y cierra contra €l su corazén, ¢cdmo mora el amor
de Dios en é1?» (1 Jn 3:17). ...
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Este reinado de Cristo sobre Su pueblo es ejercido no sélo por su poder en su
proteccion y direccidn, sino especialmente por Su Palabra y Espiritu, por medio del
cual y por quien El reina y gobierna sobre ellos.

Este reino de Cristo es eterno. Esto es, la relacidn que los creyentes tienen con
Cristo en la tierra la tendrén con Cristo eternamente.

El reino visible de Cristo.

... Por cuanto Cristo ha mandado a Su pueblo unos deberes que hacen necesario
que se organicen en una sociedad externa, sigue de ello que hay y tiene que haber
un reino visible de Cristo en el mundo. Se manda a los cristianos que se asocien
para el culto puablico, para la admision y exclusién de miembros, para la
administracién de los sacramentos, para el mantenimiento y la propagacion de la
verdad. Por ello se constituyen en iglesias, y colectivamente constituyen el reino
visible de Cristo sobre la tierra, consistente en aquellos que profesan la verdadera
religion, junto con sus hijos.

La naturaleza de este reino.

Primero, es espiritual, esto es, no es de este mundo. No es analogo a los otros
reinos que existieron o que siguen existiendo entre los hombres. Tiene un origen
distinto y un fin distinto. Los reinos humanos son organizados entre los hombres,
bajo el gobierno providencial de Dios, para promover el bienestar temporal de la
sociedad. El reino de Cristo fue organizado de manera inmediata por Dios, para
promover unos fines religiosos.... El reino de Cristo, bajo la presente dispensacidn,
por tanto, no es mundano ni siquiera en el sentido en que la antigua teocracia era
de este mundo. [La antigua teocracia] organizé a los hebreos como nacién,
dirigiendo todos sus asuntos municipales y nacionales, asi como los sociales y
religiosos. Por ello, no podia coexistir con ninguna otra organizaciéon nacional.
Estando el reino de Cristo dispuesto para abarcar todos los otros reinos, puede
existir bajo todas las formas de gobierno civil sin inmiscuirse con ninguna. ...
Cristo, por tanto, [puede] ser reconocido y obedecido como rey por aquellos que
siguen dando a César las cosas que son de César. Cada forma o pretension de la
Iglesia que sea incompatible con la legitima autoridad del Estado es inconsistente
con la naturaleia del reino de Cristo tal como El lo ha declarado.

Segundo, este reino de Cristo es catdlico, o universal. Abarca a todos los que
profesan la verdadera religion. No esta limitado a una organizacion, sino que las
incluye todas, por cuanto todas estdn bajo la autoridad de Cristo y sujetas a las
leyes que El ha establecido en su Palabra. Por cuanto todos los cristianos estan
incluidos en el reino de Cristo, es el deber de todos reconocerse mutuamente como
perteneciendo a una gran comunidad, y como stbditos del mismo soberano.
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Tercero, esta forma del reino de Cristo es temporal. Pasara a otra forma cuando
El venga por segunda vez sin pecado para salvacion. Como organizacion externa
esta dispuesto para dar respuesta a ciertos fines, y cesara cuando estos fines hayan
sido cumplidos.

Cuarto, el reino de Cristo no es una democracia, ni una aristocracia, sino
verdaderamente un reino del que Cristo es el soberano absoluto. Esto involucra la
negacion:

1. De que el Estado tenga autoridad alguna para hacer leyes que determinen la
fe, que regulen el culto o que administren la disciplina de la Iglesia. No puede ni
designar ni deponer a sus cargos.

2. Niega que ningun funcionario civil como tal, o en virtud de su cargo, tenga
autoridad alguna en el reino de Cristo; y mucho menos puede ser ningln cargo tal
ser la cabeza de la Iglesia.

3. Niega que el poder de la Iglesia resida en Gltimo término en el pueblo o en el
clero. Todo su poder es meramente ministerial. Se deriva de Cristo, y es ejercido
por otros en Su hombre y en base de las normas establecidas en Su Palabra. ...

Por cuanto Cristo es la Gnica cabeza de la Iglesia, sigue que su lealtad es hacia
El, y que siempre que aquellos de fuera de la Iglesia quieran coartar sus libertades,
sus miembros estan obligados a obedecerle a El antes que a los hombres. Estan
obligados a resistirse a tales usurpaciones mediante todos los métodos legitimos, y
a mantenerse firmes en la libertad con que Cristo nos ha libertado. Estan bajo la
misma obligacién de resistir toda indebida asuncion de autoridad por parte de los
de dentro de la Iglesia, sea por la hermandad o por los cargos individuales, o por
concilios o tribunales eclesiasticos. La adhesién del pueblo es a Cristo. Estan
obligados a obedecer a otros sélo en tanto que la obediencia a ellos es obediencia a
El. En los primeros tiempos hubo los que quisieron imponer sobre los cristianos el
yugo de la ley judia. Naturalmente, estaban obligados a resistirse a ello. En los
siglos siguientes, y gradualmente, se han impuesto los intolerables ritos,
ceremonias, ayunos, festividades y pretensiones sacerdotales, episcopales y papales
que oprimen a una seccién tan grande de la Cristiandad, cosas impuestas sobre el
pueblo anulando la autoridad de Cristo como cabeza Unica de la Iglesia. Mediante
concilios, provinciales y ecuménicos, no solo se han prescrito credos contrarios a la
Escritura, sino que también se han promulgado leyes para sujetar la conciencia, y
se han ordenado observancias que Cristo jamas ordend.

Por cuanto Cristo es la cabeza de este reino en la tierra, también El es su tnico
legislador. El ordena:

1. Las condiciones de admision a Su reino. No pueden ser alteradas
legitimamente por ninguna autoridad humana. Nadie puede ni afiadir ni
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quitar a las mismas. La norma que El ha establecido acerca de este tema es que lo
que El demanda como condicion para la admision a Su reino en el cielo debe ser
demandado como condicion de admisién a Su reino en la tierra. No se debe
demandar ni mas ni menos. Debemos recibir a todos los que Cristo recibe. Ningln
grado de conocimiento, ninguna confesion mas alld de la necesaria para la
salvacion, puede ser demandada como condicién para que reconozcamos a alguien
como hermano en Cristo y para tratarlo como tal. Felipe bautizd al Eunuco en base
de la confesion de «Creo que Jesucristo es el Hijo de Dios» (Hch 8:37). «Recibid al
débil en la fe: pero no para contender sobre opiniones» (Ro 14:1). «?Quién eres ti
para juzgar al criado ajeno? Para su propio sefior esta en pie 0 cae» (v. 4). «Todo
aquel que cree que Jesus es el Cristo, es nacido de Dios» (1 Jn 5: 1): Que los
hombres rechacen de su comunién a aquellos a los que Dios ha recibido a la de El,
es una presuncion intolerable. Todos los términos de comunidn eclesial que han
sido puestos por afiadidura a una profesion creible de fe en Cristo son usurpaciones
de una autoridad que le pertenece sélo a El.

2. Una segunda ley de este reino visible de nuestro Sefior es que los herejes y
los culpables de delitos escandalosos deben ser excomulgados. .«Al hombre que
cause divisiones, después de una y otra amonestacion, deséchalo» (Tit 3: 10). «Mas
bien os escribi que no os juntéis con ninguno que, llamandose hermano, sea
fornicario, o avaro, o iddlatra, o maldiciente, o borracho, o ladrén; con el tal ni aun
comdis» (1 Co 5:11). Nuestro Sefior ordena que uno que ofende, cuando rehusa oir
a «la Iglesla», debe ser considerado «como gentil y publicano» (Mt 18: 17).

3. Cristo ha ordenado que la capacidad de ejercer disciplina y las otras
prerrogativas de la Iglesia estén en manos de oficiales, poseyendo ciertos dones y
calificaciones, y que hayan sido designados debidamente. .

4. Que el derecho de juzgar acerca de las calificaciones de tales oficlales esta
investido en, 0 mas bien pertenece a, aquellos a los que el Espintu Santo mismo ha
llamado a este oficio. ..

5. Que los tales no deben ensefiorearse de la heredad del Sefior, sino que deben
ser servidores. Su autoridad esta restringida en unos limites prescritos, y el pueblo
tiene derecho a una parte sustancial del gobierno de la Iglesia por medio de sus
representantes. . .

6. Cada miembro del reino de Cristo estd obligado a obedecer a sus hermanos
en el Sefior. Esta obligacién no descansa sobre el consentimiento ni de un pacto
mutuo, sino sobre el hecho de que son hermanos, los templos y 6rganos dei
Espiritu Santo. Por ello, no queda limitado a estos hermanos con los que un
individuo decide asociarse. De ahi sigue que en la condicion normal del reino de
Cristo, cada parte deblera estar sujeta al todo, y que el todo seria un cuerpo en el
Sefior. .
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El desarrollo de estos varios puntos pertenece al departamento de la
Eclesiologia.

84. El Reind de Gloria.

Las Escrituras ensefian que cuando Cristo vuelva, recogera a Su pueblo en el
reino preparado para ellos desde la fundacion del mundo. Acerca de este reino se
ensefia:

1. Que consistira solo de los redimidos. Nadie sino los regenerados o
convertidos puede entrar en este reino. La cizafia serd separada del trigo. Los
malos, se nos dice (Ga 5:21), «no heredaran el reino de Dios». Nada que contamine
0 que sea mentiroso puede entrar alla.

2. Los considerados dignos de este reino no sélo seran exaltados a la perfeccion
de sus naturalezas, sino que seran exaltados a gran dignidad, poder y gloria. Seran
reyes y sacerdotes para Dios. Se sentardn en tronos. Juzgaran angeles. Reinaran
con Cristo, compartiendo Su dominio y gloria.

3. Este reino serd eterno.

4. Los cuerpos de santos, ahora naturales, seran hechos espirituales. Esto mortal
tiene que revestirse de inmortalidad, y esto corruptible tiene que vestirse de
incorrupcion; porque «la carne y la sangre» (el cuerpo tal como est4d ahora
organizado) «no pueden heredar el reino de Dios» (1 Co 15:50).

5. La sede de este reino no esta claramente revelada. Algunos suponen que sera
sobre esta tierra regenerada y adecuada para este nuevo orden de cosas. Otros
entienden que las Escrituras ensefian el cielo, como indicacién de una localidad
totalmente diferente, serd el hogar final de los redimidos.

6. Hay diversidad de opinidn en cuanto al momento en que sera inaugurado este
reino. Los quiliastas han mantenido comunmente que Cristo vendra mil afios (o un
tiempo dilatado) antes de la resurreccion general y del juicio final y que reinara
visiblemente sobre la tierra, y que éste es el reino al que se refieren de manera
especial los profetas y las promesas de la Escritura. Esta doctrina necesariamente
modifica en gran manera la postura, tomada acerca de la naturaleza de este reino.
Tiene que ser un reino terrenal, en distincion al espiritual y celestial. Tiene que ser
un reino que la carne y la sangre pueden heredar. La doctrina comdn de la Iglesia
acerca de este tema es que la resurreccion general, el juicio final, el fin del mundo,
y la inauguracidn del reino de gloria de Cristo son acontecimientos sincrénicos.

Estos son temas que pertenecen a la seccion de Escatologia.



CAPITULO XlI
LA HUMILLACION DE CRISTO

8 1. Incluye su Encarnacion.

EL Apostol nos dice que Cristo se humillé a Si mismo. Como respuesta a la
pregunta de ¢En qué consistid Su humillacién, nuestras confesiones se contentan
sabiamente con las sencillas declaraciones de la Escntura. «La humillacion de
Cristo consisti6 en nacer, y ello en una condicion humilde, en ser hecho bajo la ley,
en sufrir las miserias de esta vida, la ira de Dios y la muerte maldita de la cruz; en
ser sepultado, y en estar bajo el poder de la muerte por un tiempo.» Acerca de estas
cuestiones, los escolasticos y los modernos tedlogos filoséficos se han entregado a
especulaciones carentes de provecho. Todo lo que se sabe 0 se puede saber acerca
de ellas son los hechos mismos. .

La persona acerca de la que se predican todos los puntos particulares
anteriormente enumerados es el Eterno Hijo de Dios. El es quien nacion, quien
padecié y quien murié. Fue una persona ideal a Dios, quien, dice el Apoéstol en
Filipenses 2:7, 8, fue hecho a semejanza de los hombres, y hallado en su porte
externo como hombre. Fue el Hijo de Dios quien nacio de mujer, hecho bajo la ley
(Ga 4:4). En el Anttguo Testamento se predijo que una virgen concebiria, y que
daria a luz un hijo, que seria llamado Emanuel, el Dios fuerte. Al revelar estos
hechos las Escrituras revelan todo lo que se puede saber acerca del nacimiento de
Cristo. El naci6 de mujer. En el nacimiento de un ser humano ordinario hay
misterios que ni la especulacion ni la ciencia pueden resolver. Todo lo que
sabemos es que en la concepcidn un principio inmaterial, un alma humana, se junta
en unidad de vida con el germen de un cuerpo humano, y que, después de un
proceso determinado de desarrollo, nace un nifio perfecto. En el caso de nuestro
Sefior, por el poder inmediato o sobrenatural del Espiritu Santo, estos elementos de
la
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humanidad, material e inmaerial (cuerpo y alma), desde el principio de su
existencia estuvieron en union personal con el Logos, de manera que el hijo nacido
a laVirgen fue en un sentido verdadero y exclusivo el Hijo de Dios.

En oposicion a los primeros herejes, algunos de los cuales dijeron que Cristo no
tenia un verdadero cuerpo humano, y otros que Su cuerpo no fue hecho de materia,
sino que estaba formado de una sustancia celestial, los Padres insertaron en sus
credos que €l «naci6 de ¢a sustancia de la Virgen Maria». Esto queda involucrado
en la declaracion escrituraria de que El naci6 de mujer, lo que s6lo puede significar
que naci6 en el sentido en que otros hijos de los hombres nacen de mujeres. Esta es
esencial para Su verdadera humanidad, y a aquella semejanza a los hombres que
hace de ellos sus hermanos, y que fue hecho por su participacion en carne y sangre
(He 2:14).

La encarnacion del Hijo de Dios, su abajamiento a tomar en unién personal y
perpetua con EI una naturaleza infinitamente inferior que la Suya, fue un acto de
indecible condescendencia, y por ello queda apropiadamente incluido en los puntos
particulares en los que El se humilld a Si mismo. Asi queda descrito en las
Escrituras, y que sea asi queda involucrado en la misma naturaleza del acto, en
cualquier hipétesis distinta a la que suponga la igualdad de Dios y del hombre, o
que el hombre sea un modus existendi de la Deidad, y ademés el més excelso.

Los tedlogos Luteranos excluyen la encarnacion como elemento de la
humillacién de Cristo, sobre la base de que Su humillacién qued6 limitada a Su
existencia terrena, mientras que Su unidn con nuestra naturaleza prosigue en el
cielo. Sin embargo, esto es contrario a las Escrituras, porque el Apéstol dice que se
despojé a si mismo al hacerse hombre (Fil 2:7). Esto es constantemente expuesto
como una maravillosa exhibicion de Su amor para con Su pueblo. Fue por causa de
ellos que se abajé para venir a participar de carne y de sangre. La objecién de que
Su humillacién so6lo puede incluir aquello que esta limitado a la etapa terrenal de
Su existencia es puramente, verbal o técnica. ElI hecho de que El lleve Su
humanidad glorificada en la gloria no quita de la condescendencia involucrada en
que la asumiera, y en que la llevara con todas sus limitaciones durante su
peregrinaje terrenal.

Hay algunas formas de especulacién moderna acerca de este tema que impiden
efectivamente que consideremos la encarnaciéon como un acto de humillacion. Se
presupone, segln se dice en una pagina anterior, que esta union de lo divino y lo
humano es el punto culminante en el desarrollo regular de la humanidad. Su
relacion con la pecaminosidad del hombre y la redencién de la raza es meramente
incidental. Habria tenido lugar aunque nunca se hubiera dado el pecado. Es
evidente que ésta es una mera teoria mosofica, totalmente fuera de las Escrituras, y
que no puede ejercer ninguna
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inflencia legitima sobre la teologia cristiana. La Biblia ensefia en todo lugar que
Dios envié a Su Hijo al mundo para salvar a los pecadores; que nacié de mujer y
que fue hecho bajo la ley para nuestra redencién; que se hizo hombre para poder
morir, y para mediante la muerte destruir el poder de Satands. Aquellos para los
que la Palabra de Dios es la norma de la fe no pueden permitir como cierta ninguna
especulacion inconsecuente con estas descripciones prevalentes esta Palabra.

Cristo nacié en una condicién humilde.

En la perspectiva escrituraria de la humillacion de nuestro Sefior entra no sélo
la asuncion de la naturaleza humana, smo también todas las circunstancias que la
acompafiaron. Si cuando El vino al mundo hubiera manifestado Su gloria, y
ejercido Su poder de manera tal que hubiera empujado a todas las naciones a
reconocerle como Sefior y Dios de ellos, y si todos los reyes se hubieran postrado a
Sus pies, trayéndole sus tributos, entronizandolo como el legitimo y absoluto
soberano de toda la tierra, habria sido con todo un acto de indecible
condescendencia por parte de Dios que se hiciera hombre. Pero ser siervo; nacer en
un establo y tener un pesebre como una; ser tan pobre como para no tener lugar
donde reposar la cabeza; aparecer sin apariencia ni hermosura, para ser despreciado
y desechado de los hombres, hace que la condescendencia de nuestro Sefior
sobrepase toda comprensién. Hay desde luego una maravillosa sublimidad en todo
esto. Muestra la total carencia de valor de la pompa y del esplendor terrenos a los
ojos de Dios. La manifestacion de Dios en forma de siervo tiene de lejos
muchisimo mas poder no s6lo sobre la imaginacion, sino también sobre el corazon,
que la hubiera tenido Su aparicion en forma de rey terreno revestido de purpura y
coronado con oro. Nos inclinamos con profunda reverencia a los pies del Galileo
pobre y menospreciado con una méas profunda reverencia y amor que el que la que
podriamos experimentar Si hublera aparecido como Salomén en toda Su gloria.

82. Fue hecho bajo la Ley.

La humillacién de Cristo incluy6 también ser hecho bajo la ley. La ley a la que
Cristo se someti6 fue (1) La ley dadaa Adan como pacto de obras; esto es, como
prescribiendo una perfecta obediencia como la condicion de la vida. (2) La ley
mosaica que obligaba al pueblo escogido. (3) La ley moral como norma del deber.
Cristo quedo sujeto a la ley en estos tres aspectos en cuanto a que El asumié la
obligacion de cumplir toda justicia, esto es, hacer todo lo que la ley demandaba en
todas Sus formas. Esta sujecion a la ley fue voluntaria y vicaria. Fue voluntaria no
solo en cuanto que Su encarnacion fue un acto voluntario, y que por ello todas sus
consecuenctas fueron asumidas
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de Su propia y libre voluntad, sino también porque incluso después que EI asumid
nuestra naturaleza El estaba libre de toda obligacion a la ley en todos los sentidos
de la palabra, hasta que El se sujetd voluntariamente a sus demandas. La ley es
hecha para los hombres, esto es, para las personas humanas. Pero Cristo no era una
persona humana. Siguié siendo después de Su encarnacién lo que habia sido desde
la eternidad, una persona divina. Por ello, todas Sus relaciones con la ley, excepto
donde fueran asumidas voluntariamente, fueron aquellas que el mismo Dios tiene
con ella. Siendo Dios la fuente de toda ley, no puede estar sujeto a ella, excepto por
un acto de humillacion. Incluso en los gobiernos humanos un autécrata esta por
encima de las leyes. Derivan su autoridad de él. Las puede abrogar o cambiar como
le plazca. Por lo que a los hombres respecta, no esta sujeto a nada mas que a su
propia voluntad. Y asi Dios, como fuente de toda ley para Sus criaturas, no esta El
mismo sujeto a ninguna. El actia en consecuencia con Su propia naturaleza, y es
inconcebible que actle de otra manera. No puede estar sujeto a ninguna norma
impuesta de accion, ni a nada fuera de El mismo. Todo lo que sea cierto de Dios es
cierto de Dios manifestado en carne. Por tanto, que Cristo asumiera la obligacion
de cumplir las condiciones del pacto establecido con Adén, de observar todas las
instrucciones de la ley de Moisés, y de someterse a la ley moral con sus promesas y
penas, fue un acto de humillacion voluntaria. Esta sujecion a la ley fue no solo
voluntaria, sino también vicaria. El se puso en nuestro lugar, como nuestro
representante, y en beneficio nuestro. EI fue hecho bajo la ley para redimir a
aquellos que estaban bajo la ley (Ga 4:4, 5). Fue en Su caracter de Redentor que se
sometio a esta sujecion. No habia necesidad de ello por parte de El. Asi como El
era Sefior del Sabado, asi El era Sefior de la ley en toda su extension y en todas sus
formas. La obediencia a ella no fue impuesta ab extra [desde fuera] como
condicion de Su dicha personal y goce del favor divino. Esto lo tenia asegurado por
Su Deidad. Por ello, fue s6lo por nosotros que fue hecho bajo la ley. Asi como por
la desobediencia de Adéan fuimos, constituidos pecadores, El obedecié para que
pudiéramos ser constituidos justos (Ro 5: 19). Todo el curso de Cristo en la tierra
fue de obediencia voluntaria. El vino para hacer la voluntad de Su Padre. En el
Antiguo Testamento su comin designacion profética es la de Siervo. El fue
llamado el Siervo de Jehova, «mi Siervo. El dice de Si mismo: «He descendido del
cielo, no para hacer mi voluntad, sino la voluntad del que me envié» (Jn 6:38). «Y
aungue era Hijo, aprendié la obediencia» (He 5:8). «Y hallado en su porte exterior
como hombre, se humillé a Si mismo, al hacerse obediente hasta la muerte, y
muerte de cruz» (Fil 2:8). Todo esto fue por nosotros. Su sujecién a la ley y a la
voluntad del Padre fue voluntaria y vicaria por nosotros los hombres y para nuestra
salvacion.
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8§3. Sus padecimientos y muerte.

Los sufrimientos de Cristo, y especialmente su ignominiosa muerte en la cruz,
constituyen un importante elemento de Su humillacion. Estos padecimientos
persistieron desde el comienzo hasta el final de Su Vida terrenal. Surgieron en
parte de las debilidades y sensibilidades naturales de la naturaleza que EI asumio,
en parte por la condicién de pobreza en que vivio; en parte por el constante
contacto con los pecadores, lo cual era un constante dolor para Su santa alma, y
que le hacia exclamar: «;Hasta cuando estaré con vosotros?» ¢Hasta cuando habré
de soportaros?» En parte por los insultos, rnenosprecios y oposicion a que se vio
enfrentado; en parte por los crueles abofeteamientos y escarnio a que se sometio, y
especialmente por las agonias de la crucifixién, el modo méas penoso asi como el
mas ignominioso de infligir la pena de muerte; en parte por la angustia causada por
prever la terrible condenaci6on que esperaba a toda la naci6n Judia; y
especialmente, sin duda alguna, por el misterioso dolor surgiendo de la carga de los
pecados de Su pueblo y por la ocultacién del rostro de Su Padre, que le llevé a
sudar sangre en el huerto, y que hizo brotar de sus labios el clamor de angustia que
lanz6 desde la cruz. Estas son maravillas no sélo del amor, sino de la abnegacion y
de la humillacién, que los angeles tratan de comprender, pero que ninguna mente
humana puede sondear ni estimar. Jaméas hubo dolor como el dolor Suyo.

8§4. El soportd la ira de Dios.

Nuestras confesiones especifican «la ira de Dios» como un extremo particular
de la carga de dolores a los que Cristo se humillé por nuestra causa, a padecer. La
palabra ira es el familiar término escriturario para expresar cualquier manifestacion
del desagrado de Dios contra el pecado. Cristo, aunque en Si mismo perfectamente
santo, llevo nuestros Pecados. El fue «hecho pecado» (2 Co 5:21); o, fue tratado
como pecador. El fue «contado con los pecadores» (Is 53: 12), no sélo a juicio de
los hombres, sino en el trato de Dios con su alma, cuando se puso en lugar de los
pecadores. Salmos como el dieciséis, cuarenta, y especialmente el veintidés, que
tratan de los padecimientos del Mesias, le describen pasando a través de todas las
experiencias consiguientes al castigo del pecado, excepto aquellas que tienen su
fuente en la pecaminosidad del sufriente. Por ello encontramos que incluso un
lenguaje como el del Salmo 40:12, «Porque me han rodeado males sin nimero; me
han alcanzado mis maldades, y no puedo levantar la vista se han aumentado mas
que los cabellos de mi cabeza, y mi corazén me falla», puede ser tomado no de
modo carente de propiedad como el lenguaje de Su santa alma. En este caso, «mis
maldades» (‘aunthay) se puede tomar
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como paralelo con «males» (ra‘uth); tiene que significar «mis sufrimientos por el
pecado», esto es, el castigo que soy llamado a soportar. Las palabras pronunciadas
por el Sefior en la cruz, «Dios mio, Dios mio, ;por qué me has desamparado?»
muestran que estaba sufriendo bajo la ocultacion de la faz de Su Padre. Cual fuera
esta experiencia nos es imposible de comprenderla. Pero como en otros casos
sufrio ansiedad, temor, un hundimiento de corazdn, y otros estados naturales de la
mente consecuentes a las circunstancias en las que fue puesto, también sufri6 todo
lo que pudiera sufrir un ser santo que estaba padeciendo la pena divinamente
impuesta contra el pecado, pena que soportd por Su pueblo. Es en vano que
inquiramos en la relacion entre su naturaleza divina y humana como revelada en
estas experiencias. Asi como esta relacion era consecuente con que su naturaleza
humana fuera desconocedora con su desarrollo progresivo, con todos sus afectos
naturales con sus sentimientos de alarma ante la presencia de peligro, y de temor
ante la presencia, de la muerte, asi era consistente con el sentimiento de depresion
y de angustia ante el entenebrecimiento del favor de Dios. Asi como los
padecimientos de Cristo no fueron meramente los dolores del martirio sino que
fueron infligidos judicialmente como satisfaccion de la justicia produjeron el efecto
debido a su carécter especifico. Esto, naturalmente, no implica que nuestro Sefior
padecié como sufren los finalmente impenitentes. Los sufrimientos de ellos estan
determinados por su estado subjetivo. La pérdida del favor divino produce en ellos
odio, que se expresa en blasfemias (Ap 16: 1.0, 11), pero en Cristo produjo el méas
intenso anhelo por la luz de la faz de Dios, y una total sumision, en medio de unas
tinieblas deprimentes y abrumadoras.

85. Su muerte y sepultura.

Cristo se humill6 hasta la muerte, y prosiguié durante un tiempo bajo el Poder
de la muerte. La realidad de la muerte de Cristo nunca ha sido discutida entre los
cristianos. Algunos modernos racionalistas, mal dispuestos a admitir una
resurreccion milagrosa, han tratado de mostrar que en Su caso la muerte no quedo
finalmente consumada sino que EI fue depositado inconsiente en la tumba. Como
respuesta a estos argumentos de los racionalistas ciertos escritores se han tomado el
trabajo de demostrar, en base de los hechos narrados en el relato de la crucifixion,
que no hubo desmayo, sino que lo que tuvo lugar fue una verdadera muerte. Somos
levantados por encima de estas dudas creyendo en la inspiracion del Nuevo
Testamento. En los esscritos apostolicos la muerte de Cristo es tan a menudo
mencionada y asumida que nadie que admita la autoridad infalible de estos escritos
puede dudar del hecho.

Bajo la clausula «Continud bajo el poder de la muerte» se quiere expresar
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todo lo que se significa en los credos antiguos que afirmaban «descendié a los
infiernos». Al menos, ésta es la postura presentada en nuestras confesiones en
conformidad con las ensefianzas de la mayoria de los te6logos Reformados.

Queda claro que los sufrimientos de Cristo cesaron en el momento en que El
expir6 en la cruz, en base de Juan 19:30, donde se registra: «Luego que Jesus tomo
el vinagre, dijo: Consumado estd. Y habiendo entregado la cabeza, entregé el
espiritu». Esto esta admitido universalmente. ... .

En el Catecismo Mayor de Westminster® se dice: «La humillacién de Cristo tras
su muerte consistié en ser sepultado, y en continuar en el estado de la muerte, y
bajo el poder de la muerte hasta el tercer dia, lo que ha sido expresado de otra
forma con estas palabras: Descendié a los Infiernos.» El hecho de que ésta es la
postura correcta acerca del descensus ad inferos de Cristo se puede mostrar:

1. En base del sentido original y propio del término griego hadés, y de la
palabra correspondiente castellana infierno. Ambas se refieren al mundo invisible.
... Ambas se usan como traduccidn de la palabra hebrea she’ol (probablemente de
sha’al, pedir, o exigir), el estado o lugar de los muertos; el orcus rapax de los
latinos. Todos los muertos, los justos y los malvados, van por un igual al mundo
invisible, o, en este sentido, «descienden al infierno». Asi que ser sepultados,
descender al sepulcro, descender al infierno, son en el lenguaje de las Escrituras
formas equivalentes de expresion. En Génesis 37:35 Jacob dice ’ered she’olah, lo
que es traducido en la LXX como katab&somai eis hadou; la Vulgata, Descendam
in infernum; en castellano, «Descenderé ... hasta el Seol», o, en la RV, «tengo que
descender ... hasta la sepultura». Asi también en el Salmo 30:3 (4), David dice:
he‘eliytha miz she’ol napheshy, lo cual es traducido por la LXX como anégages
ex hadou tén psuchén mou; la Vulgata, «Eduxisti ab inferno animam meam»; y lo
mismo Lutero, «Du hast meine Seele aus der Holle gefiihret»; mientras que la
version inglesa es : «Thou has brought my soul from the grave»; en castellano:
«Hiciste subir mi alma del Seol», 0, en la RV, «hiciste subir mi alma del sepulcro».
Esto es explicado en la siguiente cldusula como: «Disteme vida, para que no
descendiese a la sepultura.» Asi, en el lenguaje escriturario, descender al Hades o
ai Infierno, no significa nada més que a descender a la sepultura, para pasar del
mundo visible al invisible, como les sucede a todos los hombres cuando mueren y
son sepultados.

2. Este punto de vista queda confirmado por el hecho de que no formaban parte
original del credo. Fueron introducidas en el siglo cuarto, y luego no

1. Respuesta a la pregunta 50.
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como un articulo separado o distinto, sino meramente explicativo: «Fue muerto y
sepultado», esto es, descendi6 al infierno. Es evidente que estas dos clausulas
fueron consideradas primero como equivalentes, porque algunas copias del credo
tenian la primera forma, algunas la segunda, y algunas ambas, aunque todas
querean decir lo mismo.

3. Los pasajes de la Escritura que se aducen para demostrar que Cristo
descendid al inflemo en un sentido peculiar a EI mismo no ensefian esta doctrina.
En el Salmo 16: 10, «Porque no dejards mi alma en el Seol ni permitirds que tu
santo vea corrupcion», se expresa sencillamente la confianza de quien habla de que
Dios no lo dejaria bajo el poder de la muerte. Este es precisamente el sentido que
San Pedro atribuye a este pasaje en Hechos 2:27-31, y por San Pablo en Hechos
13:34,35. En ambos casos el Salmo es citado para demostrar la resurreccién de
Cristo. David fue dejado en el estado de los muertos; su cuerpo vio corrupcion.
Cristo fue liberado del sepulcro antes que la corrupcidn tuviera tiempo de afectar a
Su sagrada persona. Mi alma (napheshiy) puede tomarse aqui, como tantas veces
en otros lugares, como pronombre personal, como en el pasaje citado antes.... Pero
incluso si las palabras «mi alma» se toman en su sentido estricto, el sentido sigue
siendo el mismo. En la muerte las almas de los hombres pasan al mundo invisible,
quedan ocultas a la vista y compafiia de los hombres. Esta condicion debia
proseguir en el caso de Cristo solo unos pocos dias. Debia ser llamado de nuevo a
la vida. Su alma seria reunida con su cuerpo, como lo estaba antes. ...



CAPITULO XllI
LA EXALTACION DE CRISTO

SEGUN nuestras confesiones, la exaltacion de Cristo incluye: (1) Su resurreccion.
(2) Su ascension. (3) Su sesion a la diestra de Dios. (4) Su venida a juzgar el
mundo en el dia postrero.

§ 1. La resurreccion de Cristo.

La resurreccidn de Cristo no solo es declarada en las Escrituras, sino que se
declara de ella que es la verdad fundamental del evangelio. «Si Cristo no resucitd,
vana es entonces nuestra predicacion, vana es también nuestra fe.» (I Co 15:14).
«Si Cristo no resucito, vuestra fe es vana; aln estais en vuestros pecados» (v. 17).
Se puede declarar con seguridad que la resurreccion de Cristo es a la vez el hecho
mas importante y méas autenticado de la historia del mundo.

(1) Fue predicho en el Antiguo Testamento. (2) Fue predicho por el mismo
Cristo. (3) Fue un hecho que admitia de una verificacién muy facil.

(4) Se dia evidencia abundante, apropiada y repetida de su verdadero
acaecimiento. (5) Los testigos del hecho de que Cristo fue visto vivo tras su muerte
en la cruz eran numerosos, competentes, y en todo sentido dignos de confianza. (6)
La sinceridad de la conviccion de ellos qued6 demostrada por sus sacrificios,
incluyendo el de sus vidas, que su testimonio les reportd. (7) El testimonio de ellos
quedd confirmado por cuanto Dios dio testimonio juntamente con ellos
(sunepimarturountos tou theou, He 2:4), en sefales y milagros, y diversos
prodigios y repartimientos del Espiritu Santo. (8). Este testimonio del Espiritu es
continuado hasta el tiempo presente y concedido a todos los verdaderos hijos de
Dios, porque el Espiritu da testimonio. de la verdad en el corazén y en la
conciencia. (9) El hecho de la resurreccion de Cristo ha sido conmemorado con una
observancia religiosa del primer dia de
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la semana desde que acontecid hasta nuestros tiempos. (10) Los efectos producidos
por Su evangelio, y el cambio que ha producido en el estado del mundo, no
admiten otra solucidn racional que la verdad de Su muerte y consiguiente
resurreccion. La Iglesia Cristiana es su monumento. Todos los creyentes son Sus
testigos.

La importancia de la resurreccion de Cristo se debe:

1. A la circunstancia de que todas Sus afirmaciones, y el éxito de Su obra,
reposan sobre el hecho de que El resucito de los muertos. Si El resucito, el
evangelio es verdadero. Si no resucito, es falso: Si El resucitd, El es el Hijo de
Dios, igual con el Padre, Dios manifestado en carne, el Salvator Hominum; el
Mesias predicho por los profetas; el profeta, sacerdote y rey de Su pueblo; Su
sacrificio ha sido aceptado como satisfaccion a la justicia divina, y Su sangre como
rescate por muchos.

2. De Su resurreccién dependia la mision del Espiritu, sin la cual la obra de
Cristo habria sido en vano.

3. Por cuanto Cristo murié como cabeza y representante de Su pueblo, Su
resurreccion, asegura e ilustra la de ellos. Por cuanto El vive, ellos también viviran.
Si El hubiera permanecido bajo el poder de la muerte, no habria fuente de vida
espiritual para los hombres; por cuanto El es la vida, y nosotros somos los
padmpanos. Si la vid estuviera muerta, los pampanos estarian asimismo muertos.

4. Si Cristo no resucito, todo el esquema de la redencion es un fracaso, y todas
las predicciones y anticipaciones de sus gloriosos resultados para el tiempo y la
eternidad, para los hombres y los angeles de todo rango y orden, resultan ser
quimeras. «Ahora bien, Cristo ha resucitado de los muertos; primicias de los que
durmieron es hecho.» Por ello, la Biblia es cierta de Génesis a Apocalipsis. El
reino de las tinieblas ha sido trastornado. Satanas ha caido como un rayo del cielo;
y el triunfo de la verdad sobre el error; del bien sobre el mal, de la dicha sobre la
desgracia, ha quedado asegurado para siempre.

La naturaleza del cuerpo de resurreccion de Cristo.

1. La identidad del cuerpo con que Cristo resucitdé con aquel, que expiro en la
cruz fue demostrada con una evidencia indudable. Retenia incluso las marcas de
los clavos que habian traspasado Sus manos y Sus pies. Sin embargo, estaba
cambiado. Pero no se da a conocer claramente hasta qué punto. Los hechos
registrados en la historia sagrada que tratan de la naturaleza del cuerpo del Sefior
durante el periodo entre Su resurreccion y ascension son, (a) Que no fue
claramente reconocido como el mismo al principio. Maria Magdalena lo confundié
con el hortelano (Jn 20: 15). Los dos discipulos con los que se juntd en su viaje a
Emadus no le reconocieron
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hasta que El se hizo conocer a ellos en el partimiento del pan (Lc 24:31). Cuando
El aparecio a los discipulos en la playa del Mar de Tiberias no sabian quien era,
hasta que se revelé mediante la pesca milagrosa que tuvo lugar segin Su palabra
(In 21:7). (b) Se apareci6é repentinamente en medio de Sus discipulos en una
estancia con las puertas cerradas (Jn 20:19, y Lc 24:36). (c) Sin embargo, era el
mismo cuerpo material con «carne y huesos». El hecho de que la aparicion
registrada en Lucas 24:36 fue preternatural se puede inferir por el efecto producido
sobre los discipulos: «Entonces, espantados y atemorizados, creian ver un
espiritu.» Nuestro Sefior los tranquilizd, diciéndoles: «Mirad mis manos y mis pies,
que soy yo mismo; palpad y ved; porque un espiritu no tiene carne ni huesos, como
veis que yo tengo.» Se hace evidente por la transfiguracién de Cristo que Su
cuerpo, mientras estaba en la tierra, era capaz de pasar de un estado a otro sin
perder su identidad..

2. Este fue el estado del cuerpo de nuestro Sefior durante los cuarenta dias
siguientes a Su resurreccion. Luego paso a su estado glorificado. Acerca de este
estado solo podemos saber lo que se puede aprender de lo que ensefia el Apdstol
acerca de la naturaleza de los cuerpos con los que los creyentes hemos de ser
investidos tras la resurreccion. Aquellos cuerpos, se nos dice, han de ser
semejantes al «cuerpo de Su gloria» (Fil 3:21), esto es, la de Cristo. Por ello, la
descripcion de lo uno es la descripcion de lo otro. Esta descripcion se encuentra en
el contraste entre el cuerpo presente y aquel en el que morara el creyente después
de la resurreccién. ElI uno es un soma psuchikon, y el otro es un soma
pneumatikon. El uno esta adaptado al psuché (principio de vida animal) y al actual
estado de la existencia; el otro al pneuma (el principio racional e inmortal) y al
futuro estado de existencia. El cambio que ha de pasar el «cuerpo natural» para
llegar a ser un «cuerpo espiritual» es descrito con estas palabras: «Asi también es
la resurreccion de los muertos. Se siembra en corrupcion, resucitara en
incorrupcion. Se siembra en deshonor, resucitara en gloria; se siembra en
debilidad, resucitara en poder.» En una palabra: «Se siembra cuerpo natural,
resucitard cuerpo espiritual.» (1 Co 15:42-44.) Sigue siendo un cuerpo, y por tanto
material, reteniendo todas las propiedades esenciales de la materia. Tiene
extension. Ocupa espacio. Tiene una forma definida, y es una forma humana. Fue
visto por Pablo en su camino a Damasco Yy en otras ocasiones, y por Juan, segln se'
registra en Apocalipsis, asi como por el moribundo martir Esteban. Sin embargo,
ya no es «carne y sangre», porque «la carne y la sangre no pueden heredar el reino
de Dios.» La carne y la sangre son, por su misma naturaleza, corruptibles, y por
ello afiade el apdstol, «ni la corrupcién hereda la incorrupcion». Por ello, «es
menester que esto corruptible sea vestido de incorrupcidn, y esto mortal sea vestido
de inmortalidad» (1 Co 15:50-53). El cuerpo futuro no estard sujeto a las
necesidades, debilidades o pasiones que
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pertenecen al actual estado de nuestra existencia. «En la resurreccion no se casan ni
son dadas en casamiento, sino que son como los angeles de Dios en el cielo» (Mt
22:30). Los santos seran como angeles, no en que seran incorporeos, sino en que
seran inmortales, y no necesitando de reproduccién para la continuacién de su raza.

El cuerpo resucitado de Cristo, por tanto, tal como existe ahora en el cielo,
aungue retiene su identidad con Su cuerpo mientras estaba en la tierra, es glorioso,
incorruptible, inmortal y espiritual. Sigue ocupando una parte determinada de
espacio, y retiene todas las propiedades esenciales como cuerpo.

El Agente eficiente de la Resurreccion de Cristo.

En numerosos pasajes de la Escritura la resurreccién de nuestro Sefior es
atribuida a Dios como Dios o al Padre. La misma persona que en el segundo Salmo
dice: «TU eres mi Hijo», es interpelada en el Salmo dieciséis por aquel Hijo: «No
dejaras mi alma en el Seol, ni permitiras que tu santo vea corrupcién.» Se dice en
Romanos 6:4 que Cristo «resucito de los muertos por la gloria del Padre»; también
en Hechos 2:24: «Al cual Dios resucit6.» En Hechos 13:30 se afirma: «Mas Dios le
levantd de los muertos.» Lo mismo en Efesios 1: 19, 20, donde se nos dice que los
pecadores son convertidos por aquella misma supereminente fuerza «la cual ejercid
en Cristo, resucitdndole de los muertos». En cambio, en otros pasajes se dice que
fue la obra del mismo Cristo. Nuestro Sefior dijo, refiriéndose a Su cuerpo:
«Destruid este templo, y en tres dias lo levantaré» Jn 2:19). Y otra vez en Juan
10:17, 18, «Yo pongo mi vida, para volverla a tomar. Nadie me la quita, sino que
yo la pongo de mi mismo. Tengo potestad para ponerla, y tengo potestad para
volverla a tomar». En Romanos 8:11, segun la lectura adoptada por Tischendorf, la
resurreccion de Cristo es atribuida, al menos constructivamente, al Espiritu Santo.
Esta referencia diversa del mismo acto a las varias personas de la Trinidad es
conforme al uso comun de las Escrituras. Siendo las tres , personas de la Déidad lo
mismo en sustancia, el acto de la una ad extra es el acto de las otras. Cualquier
acto divino externo, esto es, cualquier acto que tenga terminacién externa, es un
acto. de la Deidad; y por ello puede ser atribuido, con la misma propiedad, a
cuaiquiera de las personas divinas. «Todo lo que [el Padre] hace, también lo hace
igualmente el Hijo» (Jn 5:19). Por lo tanto, todo lo que ensefian las Escrituras
acerca de esto es que Cristo fue levantado por el poder divino. ...

82. La ascension de Cristo.
El siguiente paso en la exaltacion de Cristo fue Su ascension al cielo. En
Marcos 16:19 se registra que después que Jesus hubo hablado a Sus
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discipulos, «fue recibido arriba en el cielo». En Lucas 2:50, 51, «Y los sacé fuera
hasta Betania, y alzando sus manos, los bendijo. Y acontecié que mientras los
bendecia, se fue alejando de ellos, e iba siendo llevado arriba al cielo». El relato
mas detallado de la ascensién de nuestro Sefior se encuentra en el primer capitulo
de los Hechos. Alli se registran las ultimas palabras de Cristo a los Apéstoles, y se
afiade: «Y habiendo dicho estas cosas, viéndolo ellos, fue alzado, y le tomo sobre
si una nube que lo oculté de sus ojos. Y estando ellos con los ojos puestos en el
cielo, entretanto que él iba, he aqui que se pusieron junto a ellos dos varones con
vestiduraa blancas, los cuales también les dijeron: VVarones galileos, ¢por qué estais
mirando al cielo? Este mismo Jesus, que ha sido tomado de vosotros al cielo,
vendra asi, tal como le habéis visto ir al cielo» (Hch 1 :9-11). En base de estos
relatos se hace evidente: (1) Que la ascensidn de Cristo fue de toda Su persona. Fue
el Teantropo, el Hijo de Dios revestido de nuestra naturaleza, con un verdadero
cuerpo y un alma racional, quien ascendi6. (2) Que la ascenslon fue visible. Los
discipulos fueron testigos de toda la transaccion. Vieron a la persona de Cristo
ascendiendo gradualmente de la tierra, y «subir» hasta que una nube lo ocult6 de
sus miradas. (3) Fue una trasladén local de Su persona, de un lugar a otro; de la
tierra al cielo. Por ello, el cielo es un lugar. No se revela en qué parte del universo
estd situado. Pero segun la doctrina de la Escritura es una porcion definida de
espacio, donde Dios manifiesta de manera especial Su presencia, y donde esti
rodeado de Sus angeles (que, no siendo infinitos, no pueden ser ubicuos) y de los
espiritus de los justos hechos perfectos. Es cierto que la palabra «cielo», tanto en el
Antiguo Testamento como en el Nuevo, se emplea en sentidos diversos, (1) A
veces denotando la reglon de la atmdsfera; como cuando la Biblia habla de las
nubes, o de las aves del cielo, o de la lluvia como descendiendo del cielo. (2) A
veces designa la region de las estrellas, que son llamadas las huestes del cielo. (3)
A veces se refiere a un estado, y se corresponde con algunos de los sentidos de la
frase, «el reino de los cielos». Se dice del creyente que ha sido liberado del poder
de las tinieblas, y trasladado al reino del amado Hijo de Dios. Por ello, se dice que
incluso en este mundo estamos «en el cielo», como en Efesios 2:6, donde se dice
que Dios «juntamente con él con Cristo] nos resucit6, y asimismo nos hizo sentar
[en tois epouraniois = en td ourand, en conformldad con el constante uso de esta
Epistola] en los lugares celestiales [esto es, en el cielo] con Cristo Jesus». En el
mismo sentido, se dice que somos «ciudadanos del cielo»; esto es, que ésta es la
polis en la que moramos, y a cuyos privilegios tenemos derecho (Fil 3:29). Las
palabras del Apostol son, hémon to politeuma en ouranois huparchei, «el cielo es
la ciudad de la que nosotros somos los ciudadanos, o, donde estd nuestra
ciudadania». (4) Pero, en cuarto lugar, significa el lugar donde mora Dios, donde
se congregan los angeles y
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los espiritus de los justos; de donde vino Cristo, y a donde ha regresado. Les dijo a
Sus discipulos que El iba a preparar lugar para ellos (Jn 14:2). Es en este sentido
que se emplea la palabra cuando la Biblia se refiere a Dios como nuestro Padre «en
los cielos»; o de los cielos como Su trono, Su templo, Su morada. Si Cristo tiene
un verdadero cuerpo, tiene que ocupar una porcién definida de espacio. Y alli
donde esta Cristo, alli esta el cielo del cristiano.

Segun la ensefianza de la Escritura, la ascension fue necesaria:

1. En primer lugar El vino del cielo. El cielo era Su hogar. Era la esfera
apropiada de Su existencia. Su presencia hace el cielo, y por ello, hasta que esta
tierra no quede purificada de todo mal, y haya pasado por el gran proceso de la
regeneracion, y vengan a ser nuevos cielos y nueva tierra, este mundo no es idéneo
para la morada del Redentor en Su estado de exaltacion.

2. Fue necesario que como nuestro Sumo Sacerdote, después de haberse
ofrecido como sacrificio, El traspasara los cielos, para aparecer delante de Dios en
favor nuestro. Una parte esencial, y permanente, de Su oficio sacerdotal, debia ser
ejercido en los cielos. Alli El intercede constantemente por Su pueblo. Asi como
murié por nuestros pecados, asi resucitd para nuestra justificacion. Todo esto
estaba tipificado bajo la antigua dispensacion. La victima era muerta fuera del atrio
del templo; el sumo sacerdote llevaba la carne con mucho incienso dentro del velo,
y la rociaba sobre el Propiciatorio. Lo que hacia el sumo sacerdote en el templo
terrenal lo tuvo que hacer el Sumo Sacerdote de nuestra profesion en el templo no
hecho de manos, eterno, en los cielos. Esto es expuesto con toda claridad en la
Epistola a los Hebreos.

3. Era necesario, dijo nuestro Sefior, que El se fuera; «Porque si no me fuese, el
Consolador no vendria a vosotros; mas si me voy, os lo enviaré» (Jn 16:7). Fue
necesario que la redenciéon no sélo fuera adquirida, sino también aplicada. Los
hombres, dejados a si mismos, habrian permanecido en sus pecados, y Cristo
habria muerto en vano. La gran bendicion que predijeron los profetas como
caracteristica del periodo Mesianico era la efusion del Espiritu Santo. Y para
obtener esta bendicion para la Iglesia era necesaria Su ascension. Fue exaltado para
dar arrepentimiento y perdén de los pecados; para recoger a Su pueblo de entre
todas las naciones y durante todas las eras hasta que fuera terminada la obra. Su
trono en los cielos era el lugar apropiado desde donde se debia llevar a cabo la obra
de salvar a los hombres, por medio de los méritos de Su muerte. .

4. Una vez mas, nuestro Sefior le dijo a Sus doloridos discipulos: «Voy, pues, a
preparar lugar para vosotros. Y si me voy y o0s preparo lugar, vendré otra vez, y 0s
tomaré conmigo, para que donde yo estoy, vosotros también estéis» (Jn 14:2, 3).
Su ascensidn, por tanto, fue necesaria para la consumacion de Su obra.
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8§3. Sentado a la diestra de Dios.

Este es el siguiente paso en la exaltacion de nuestro Sefior. El resucité de entre
los muertos, ascendid al cielo, y se senté a la diestra de Dios; esto es, quedo
asociado con El en gloria y dominio. El sujeto de esta exaltacion fue el Teantropo;
no el Logos de manera especial o distintiva; no la naturaleza humana
exclusivamente, sino la persona teantrépica. Cuando un hombre es exaltado no es
su alma en distincion al cuerpo, ni el cuerpo en distincion al alma, sino la Persona
como un todo. La base de la exaltacion de Cristo es doble: la posesion de los
atributos divinos por las que tenia derecho a honor divino y por los que le estaba
calificado para ejercer el dominio universal absoluto; y segundo, Su obra
mediadora. Ambas cosas estan unidas en Hebreos 1:3. Se dice alli que Cristo se
sentd a la diestra de la Majestad en las alturas»: primero (6n, siendo, esto es), por
cuanto El es el resplandor de la gloria del Padre y Su expresa imagen, y sustenta el
universo mediante la palabra de Su poder, y segundo, porque mediante el sacrificio
de Si mismo ha hecho la purificacion de nuestros pecados. Lo mismo en Filipenses
2:6-11, donde se nos ensefia que era El quien existia en forma de Dios, siendo igual
a Dios, quien se humillé a se mismo a ser obediente hasta la muerte, y muerte de
cruz, y que por ello, por estas dos razones, «Dios también le exalté hasta lo sumo,
y le otorg6 el nombre que es sobre todo nombre, para que en el nombre de Jesus se
doble toda rodilla de los que estan en los cielos, en la tierra, y debajo de la tierra».

Este dominio absoluto ha sido encomendado a Cristo como mediador. El que es
para siempre la cabeza de la Iglesia; es para la Iglesia, para la consumacion de la
obra de la redenciédn, que el Dios-hombre ha sido asi exaltado por encima de todos
los seres creados (Ef 1:22; Col:17, 1.8; 1 Co 15:25-28). Habiéndole sido
encomendado para un proposito especial, este dominio universal como Mediador
seré entregado cuando sea cumplido el propésito, El reinara hasta que todos Sus
enemigos sean puestos, por estrado de Sus pies. Y cuando el Gltimo enemigo haya
sido sometido, El entregaré este reino al padre, y reinara para siempre como Rey
sobre los redimidos.

84. La venida de Cristo a juzgar el mundo.

Este es el Gltimo paso en Su exaltacion. Aquel que fue hecho comparecer como
criminal ante el juicio de Pilato, que fue injustamente condenado. y que entre
crueles escarnios fue crucificado con malhechores volvera en gran poder y gloria;
delante de El se reuniran todas las naciones y todas las generaciones de los
hombres. para recibir de Sus labios su definitiva sentencia. El sera entonces
exaltado ante todas las inteligencias, como su soberano juez visible. .
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Lo que las Escrituras ensefian acerca de esto es: (1) Que Cristo vendra otra vez.
(2) Que esta venida debe ser personal, visible y gloriosa. (3) Que el objeto de Su
segunda venida sera juzgar el mundo. (4) Que las personas que seran juzgadas
seran los vivos y los muertos, esto es, los que estén entonces vivos y los muertos
antes de Su venida. (5) Que la regla del juicio sera la ley de Dios, bien como
escrita en el corazén bien como revelada en la Palabra. Los que tengan la
revelacion escrita seran juzgados por ella. Los que no tengan tal revelacion externa
seran juzgados en conformidad a la medida de luz que hayan tenido. (6) Que la
base del juicio seran las acciones hechas en el cuerpo. (7). Que la sentencia
pronunciada serd final, determinando el destino de los interesados para toda la
eternidad.

Toda esta cuestién pertenece al departamento de Escatologia, al que se tiene
que remitir al lector para mayores detalles. Se introduce aqui simplemente por
cuanto esta relacionado con la exaltacion de Cristo de la que es el punto
culminante.



CAPITULO XIV
LA VOCACION

8 1. Uso escriturario del término.

LAS Escrituras ensefian claramente que las varias personas de la adorable
Trinidad sostienen una relacion econdmica con la obra de la redencion del hombre.
El plan mismo es atribuido al Padre, la seleccién de sus objetos, y la mision del
Hijo para llevar este propdsito de gracia a buen fin. Al hijo el cumplimiento de
todo lo necesario para hacer la salvacion de los hombres consecuente con las
perfecciones y la ley de Dios, y para lograr la redencién final de los que el Padre le
ha dado. La obra especial del Espiritu es la aplicacion de la redencién comprada
por Cristo. Tal es la condicion de los hombres desde la caida, que si fueran dejados
a si mismos proseguirian en su rebelion, rehusando las ofertas de reconciliacion de
Dios. En tal caso, Cristo habria muerto en vano. Para asegurar el cumplimiento de
la promesa de que «Verd el fruto de la afliccion de alma, y quedaré satisfecho», el
Espiritu Santo opera de tal manera sobre el pueblo escogido de Dios, que son
llevados al arrepentimiento y a la fe, y son asi hechos herederos de la vida eterna,
por medio de Jesucristo Sefior de ellos.

Esta obra del Espiritu es llamada VOCACION en las Escrituras. Es una de las
muchas excelencias de la Teologia Reformada que retiene, hasta donde sea posible,
los términos escriturarios para denotar doctrinas escriturarias. Y es propio que asi
sea. Las palabras y los pensamientos estdn tan intimamente relacionados que
cambiar las primeras es modificar, mas o menos seriamente, los segundos. Y como
las palabras de la Escritura son las palabras del Espiritu, es propio e importante que
sean retenidos.

El acto del Espiritu mediante el que los hombres son traidos a la unién
salvadora con Cristo se expresa mediante las palabras klésis, vocacién
llamamiento. Como en Hebreos 3:1, «Participantes del [lamamiento
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celestial». Efesios 1:18, «La esperanza a la que él os ha llamado». Efesios 4:1,
«Que andéis como es digno de la vocacién a que habéis sido Ilamados». Efesios
4:4, «En una misma esperanza de vuestra vocacion». 2 Timoteo 1:9, «Nos Ilamé
con llamamiento santo». 2 Pedro 1: 10, «Sed tanto mas diligentes en afianzar
vuestro Ilamamiento y vuestra eleccién», etc., etc. El verbo empleado para expresar
esta accion del Espiritu es kalein llamar. Romanos 8:30: «Y a los que predestino, a
éstos también Ilamé; y a los que Ilamo, a estos también justifico.» También
Romanos 9: 11, 24. En 1 Corintios 1 :9 «Fiel es Dios, por el cual fuisteis llamados
a la comunién con su Hijo Jesucristo nuestro Sefior.» V. 26: «Mirad, pues,
hermanos, vuestro llamamiento, que no sois muchos sabios segun la carne, ni
muchos poderosos, Ni muchos nobles». Galatas 1:6: «El que os llamé» V. 15:
«Dios, que me habia separado desde el vientre de mi madre, y me llamé por su
gracia ..» 1 Tesalonicenses 2:12: «Dios, que os Ilam6 a su reino y gloria.» 1
Tesalonicenses 5:24: «Fiel es el que os llama.» 2 Tesalonicenses 2:14: «A lo cual
os llam6 mediante nuestro evangelio, para alcanzar la gloria de nuestro Sefior
Jesucristo.» 1 Pedro 2:9: «Que os llamd de las tinieblas a su luz admirable.» 1
Pedro 5:10: «Que nos llamé a su gloria eterna en Jesucristo.» 2 Pedro 1 :3:
«Mediante el conocimiento de aquel que nos llamé por su gloria y excelencia.»

Los que son sujetos de esta influencia salvadora del Espiritu son designados
«los llamados». Romanos 1:6, «Llamados de Jesucristo» (RV). Romanos 8:28,
«Los que son llamados conforme a su propdsito». Para una clase de los oidores del
evangelio, dice el Apdstol (1 Co 1 :24), Cristo es piedra de tropiezo, y para otros es
locura, «mas para aquellos que son Ilamados, asi judios como griegos, Cristo es
poder de Dios, y sabiduria de Dios». Judas dirige su epistola a «los llamados,
santificados en Dios Padre, y guardados para Jesucristo» o Los «llamados» y los
«elegidos», hoi klétoi y hoi ekletoi. son términos intercambiables. Apocalipsis
17:14: «EIl Cordero ... es Sefior de sefiores, y Rey de reyes; y los que estan con él
son llamados, y elegidos (klétoi, kai ekletoi) y fieles.» Lo mismo en 1 Corintios
1:26, 27, donde Pablo dice: «Mirad hermanos, vuestro llamamiento, que no sois
muchos sabios ...; sino que Dios escogi6 lo necio del mundo, para avergonzar a los
sabios.» En Hebreos 9:15 se dice que Cristo «es el mediador de un nuevo pacto,
para que ... los llamados reciban la promesa de la vida eternas.

Este es pues el uso establecido de la Escritura. Es por un llamamiento divino
que los pecadores son hechos participes de los beneficios de la redencién. Y la
influencia del Espiritu por quien son trasladados del reino de las tinieblas al reino
del amado Hijo de Dios, es una vocacion, o llamamiento eficaz. La base de este
uso se debe hallar en la idea escrituraria de Dios y de Su relacion con el mundo. El
habla,y es hecho. El dijo, Sea la luz, y fue la
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luz. El llama las cosas que no son, y vienen a ser. Todos los efectos de Su poder
son producidos por una palabra. Como en el mundo externo El ha creado todas las
cosas por la palabra de Su poder, asi todos los efectos en el mundo moral o
espiritual son cumplidos por una volicidn o mandamiento. Asi, llamar, en lenguaje
escriturario, es ejecutar, hacer ser o acaecer. En esta forma de expresion hay dos
cosas involucradas. La primera es que Dios es el autor o la causa del efecto, que
tiene lugar como consecuencia de Su llamamiento o mandato. La otra es que la
eficiencia a la que se debe el efecto no se debe a causas segundas. En tales casos
Dios puede obrar con medios sin ellos, pero en todo caso no es por medio de ellos.
Por ejemplo, en la reacion y en los milagros no hay ni intervencién ni
concomitancia de causas. Dios habl6 (o quiso), y el universo vino a ser. Nuestro
Sefior dijo: Lazaro, sal fuera, y Lazaro vivio. Le dijo al leproso: Quiero, sé limpio.
Cuando puso lodo sobre los ojos del cielo y le hizo ir a lavarse al estanque de
Siloé, la restauracién de la vista no se debi6 en manera alguna a las propiedades del
lodo ni del agua. Fue ciertamente el efecto de la inmediata eficiencia divina. como
resucitar a los muertos con una palabra. Asi, cuando las Escrituras atribuyen el
cambio objetivo en el pecador, por medio del que deviene una nueva criatura, al
llamamiento de Dios, ensefia que este efecto no se debe a causas naturales ni
morales, ni a la propia accion del hombre, sino simplemente al poder de Dios. Por
esto, como se acaba de decir, llamar es frecuentemente en la Biblia ejecutar, hacer
ser. Un pueblo o un individuo devienen, por el llamamiento de Dios, aquello que el
pueblo o la persona han sido Ilamados a ser. Cuando Dios llamé a los hebreos para
que fueran Su pueblo, vinieron a ser Su pueblo. Cuando alguien era llamado a ser
profeta, venia a ser profeta. Cuando Pablo fue llamado a ser apéstol, vino a ser
apostol. Y los llamados a ser santos devienen santos.

82. El llamamiento externo.

Sin embargo, las Escrituras distinguen entre este llamamiento eficaz y el
llamamiento externo dirigido en la Palabra de Dios a todos aquellos a los que esta
palabra es dada a conocero En este sentido, «muchos son los llamados, mas pocos
los escogidos». Dios dijo por Su profeta (Is 65:12): «Por cuanto Ilamé, y no
respondisteis.» Y nuestro Sefior dijo: «No he venido a llamar a justos, sino a
pecadores al arrepentimiento» (Mt 9:13).

Este llamamiento externo incluye, (1) Una declaracion del plan de la salvacion.
(2) La promesa de Dios de salvar a todos los que aceptan las condiciones de este
plan. (3) Un mandamiento, exhortacion e invitacion a lodos a aceptar la
misericordia ofrecida. (4) Una exhibicion de las razones que deberian constrefiir a
los hombres a arrepentirse y creer, y asi escapar de la ira que ha de venir. Todo
esto esta incluido en el evangelio. Porque el
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evangelio es una revelacion del plan de Dios de salvar a los pecadores. Contiene la
promesa de que Todo el que invoque el nombre del Sefior sera salvo. EI que a mi
viene, de ningin modo le echaré fuera. En el evangelio Dios manda a todos los
hombres en todo lugar que se arrepientan y crean en el Sefior Jesucristo. En el
evangelio no s6lo se ordena a los hombres, sino que se les exhorta a que vuelvan a
Dios por la via que El ha dispuesto. Volveos, volveos, ¢por qué queréis morir?, es
el lenguaje que se dirige a aquellos a los que llega su mensaje. Deje el impio su
camino, y el hombre inicuo sus pensamientos, y vuélvase a Jehova, el cual tendra
compasion de él, y a nuestro Dios, el cual sera amplio en perdonar. Miradme a mi,
y sed salvos, todos los confines de la tierra. El evangelio ademas se dirige a la
razén, a la conciencia, a los sentimientos, a las esperanzas y a los temores de los
hombres; y presenta todas las consideraciones que debieran conducir a los seres
racionales e inmortales a aceptar su invitacion llena de gracia.

Este llamamiento es universal en el sentido de que estd dirigido
indiscriminadamente a todos los hombres a los que se les envia el evangelio. No, se
limita a ninguna edad, nacién ni clase de hombres. Estd hecho para Judios y
gentiles, para barbaros y escitas, para esclavos y libres; para los eruditos y los
ignorantes; para los justos y los malvados; para los escogidos y los no escogidos.
Esto sigue de su naturaleza. Al ser una proclamacion de las condiciones en base de
las que Dios estd dispuesto a salvar a los pecadores, y como exhibicion de los
deberes de los hombres caidos con respecto a este plan, necesariamente vincula a
todos los que estdn en la condicién que contempla el plan. Es, a este respecto,
analogo con la ley moral. Esta ley es la revelacién de los deberes que vinculan a
todos los hombres en virtud de la relacién que tienen con Dios como Creador y
Gobernante moral de ellos. Promete el favor divino a los obedientes y amenaza con
la ira a los desobedientes. Por ello, se aplica necesariamente a todos los que
sustentan la relacion de criaturas racionales y morales delante de Dios. Igualmente
el evangelio, al ser una revelacion de la relacion de los hombres caidos con Dios
como reconciliando al mundo consigo mismo, se dirige a todos los que pertenecen
a la clase de hombres caidos.

Por ello, las Escrituras ensefian, en los términos mas explicitos, que el
llamamiento externo del evangelio se dirige a todos los hombres. EI mandamiento
de Cristo a Su Iglesia fue el de predicar el evangelio a toda criatura. No a criaturas
irracionales ni a angeles caidos; estas dos clases quedan excluidas por la naturaleza
y designio del evangelio. Aparte de esto no hay limitaciones, por lo que respecta al
actual estado de la existencia. Se nos manda que hagamos la oferta de salvacién
por medio de Jesus a cada ser humano sobre la faz de la tierra. No tenemos derecho
a excluir a nadie; y nadie tiene derecho a excluirse a si mismo. Porque de tal
manera amé Dios al
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mundo, que ha dado a su Hijo unigénito, para que todo aquel que cree en él, no
perezca, sino que tenga vida eterna. La prediccién y promesa de Joel 2:32, Y todo
aquel que invoque el nombre de Jehov4, seré salvo», es repetidamente renovada en
el Nuevo Testamento, como en Hechos 2:21; Romanos 10:13. David dice (en el
Salmo 86:5): «Porque ti, Sefior, eres bueno y perdonador, y grande en amor para
con todos los que te invocan.» El profeta Isaias da, en 55: 1, la misma invitacion
general: «A todos los Sedientos: Venid a las aguas; y a los que no tienen dinero:
Venid. comprad y comed. Si, venid, comprad sin dinero y sin precio vino y leche.»
El llamamiento de nuestro Sefior es igualmente ilimitado: «Venid a mi todos los
que estais fatigados y cargados. y yo os haré descansar» (Mt 11 :28). Y el sagrado
canon concluye con las mismas palabras llenas de gracia: «El Espiritu y la Esposa
dicen: Ven. Y el que oye, diga: Ven. Y el que tiene sed, venga; y el que quiera,
tome del agua de la vida gratuitamente.» (Ap 22: 17). Por tanto, los Apoéstoles,
cuando salieron a cumplir la comisién que les habia sido encomendada, predicaron
el evangelio a todas las clases de hombres, asegurando a todos los hombres a que
se dirigian, que si se arrepentian y creian en el Sefior Jesucristo, serian salvos. Por
ello, si nadie tiene tal perspectiva de los decretos de Dios o de la satisfaccion de
Cristo, o de cualquier otra doctrina escrituraria, que le impida hacer esta oferta
general del evangelio, puede estar seguro de que su Vvision o sus procesos 16gicos
no estan bien. Los Apostoles no se sintieron estorbados en manera alguna y
nosotros actuamos en base de la comisién que les fue dada a ellos.

No es inconsecuente con la doctrina de la Predestinacion.

Este llamamiento general del evangelio no es inconsistente con la doctrina de la
predestinacion. Porque la predestinacién sélo atafie al propdsito de Dios de hacer
efectivo, en casos particulares, un llamamiento que se dirige a todos. Un soberano
puede ofrecer una amnistia general en base de ciertas condiciones a unos subditos
rebeldes, aunque sepa que por orgullo o malicia muchos rehusaran acogerse a ella;
e incluso aunque por sabias razones decida no obligar a su aceptacion, suponiendo
que tuviera la capacidad de ejercer tal influencia sobre sus mentes. Es evidente por
la naturaleza del Ilamamiento que no tiene nada que ver con el propdsito secreto de
Dios de conceder Su gracia eficaz a unos, y no a nosotros. Todo lo que el
llamamiento contiene es verdad. El plan de la salvacién esta dispuesto para los
hombres. Esta adaptado a la condicién de todos. Da abundante provision para la
salvacién de todos. La promesa de aceptacion bajo la condicion de la fe se hace a
todos. Y los motivos y las razones que debieran conducir a la obediencia son
hechos patentes a cada mente a la que es
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enviado el llamamiento. Segln el esquema Agustiniano, los no elegidos tienen
todas las ventajas y oportunidades para alcanzar su salvacion que segun los demas
esquemas se conceden indiscriminadamente a todos los hombres. El
Agustinianismo ensefia que se estd ofreciendo libremente a la aceptacion de todos
un plan de salvacion adaptado a todos los hombres y adecuado para la salvacion de
todos ellos, aunque en el proposito secreto de Dios es Su intencién que tenga
precisamente el efecto que la experiencia descubre que tiene. El dispuso al adoptar
este plan salvar a Su propio pueblo, pero ofrece constantemente sus beneficios a
todos los que estén dispuestos a recibirlos. Ningin Anti-Agustiniano puede
demandar nada mas que esto.

Es consistente con la sinceridad de Dios.

Se dice que no es consistente con la sinceridad de Dios que se ofrezca la
salvacion a aquellos que El ha predeterminado dejar a la justa recompensa de sus
pecados. Sera suficiente decir, como respuesta a esta objecidn, tan enérgicamente
apremiada por Luteranos y Arminianos, que milita con la misma fuerza contra la
doctrina de la presciencia de Dios, que ellos admiten como atributo esencial de Su
naturaleza. ,Como puede EIl ofrecer salvacion a aquellos que El sabe
anticipadamente que la van a menospreciar y rechazar; y cuando sabe también que
la culpa y condenacién de los mismos s6lo van a quedar agravadas con ello? No
hay ninguna verdadera dificultad en estos casos, excepto la puramente subjetiva.
Est4d en nosotros, en nuestra aprehension limitada y parcial, y en nuestra
incapacidad de comprender los caminos de Dios, que son inescrutables. No
podemos com prender cémo Dios gobierna el mundo y cumple sus designios
infinitamente sabios. Tenemos que quedarnos satisfechos con los hechos. Todo
aquello que realmente es, tiene que ser correcto que Dios lo permita. Y no es
menos evidente que todo aquello que El permite que sea, tiene que estar bien que
El disponga permitirlo. Y esto es todo lo que el esquema Agustiniano, en
obediencia a la Palabra de Dios, est4 impelido a afirmar. Es suficiente que se haga
la oferta de la salvacidn por medio de Jesucristo a toda criatura; que todo el que
acepta esta obra serd salvo; y que se ha hecho abundante provision para la
salvacién de todos. Cuéles sean los propésitos de Dios al instituir y promulgar este
plan de misericordia nada tienen que ver con nuestro deber como ministros al hacer
la proclamacion, ni con nuestra obligacion y privilegio como pecadores al aceptar
la gracia ofrecida. Si no es inconsecuente con la sinceridad de Dios mandar a todos
los hombres que le amen, no es inconsecuente con Su sinceridad mandarles que se
arrepientan y que crean el evangelio.
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El llamamiento a la salvacion es s6lo por medio del Evangelio.

El llamamiento en cuestion es hecho sélo por medio de la Palabra de Dios, oida
o leida. Esto es, la revelacion del plan de la salvacién no tiene lugar ni mediante las
obras de Dios ni mediante Su providencia; ni por la constitucién moral de nuestra
naturaleza, ni por las intuiciones o deducciones de la razén; ni por revelacion
directa a todos los hombres en todas partes y en todo lugar, sdlo por la Palabra
escrita de Dios. No se niega que Dios pueda, y en tiempos pasados ciertamente lo
hizo, comunicar este conocimiento salvador mediante revelaciones directas sin la
intervencion de ningln medio externo de instruccion. Esto, de hecho, fue lo que
sucedi6 en el caso del Apostol Pablo. Y tales casos, por lo que sepamos, pueden
acontecer incluso hoy en dia. Pero se trata de milagroso No es el método normal.
No tenemos promesa en las Escrituras ni evidencia de la experiencia de tales
revelaciones Sobrenaturales de la verdad después de haber sido dada a conocer en
las Escrituras y encomendada a la Iglesia con el mandamiento de ensefiarla a todas
las naciones.

Ha sido siempre, y sigue siendo la doctrina de la Iglesia universal en casi todas
sus partes, que es sélo en y por medio de la Escritura que se revela a los hombres el
conocimiento necesario para la salvacion. Los Racionalistas, como antes los
Pelagianos, mantienen que lo que ellos llaman «la luz de la naturaleza» revela lo
suficiente de verdad divina para lograr el regreso del alma a Dios, si se mejora
suficientemente. Y muchos Arminianos, como muchos Misticos, mantienen que la
ensefianza sobrenatural del Espiritu es concedida en suficiente medida a todo
hombre para asegurar su salvacién, si se entrega a Su guia. Creer esto seria muy
grato para nuestros sentimientos naturales, como lo seria creer que todos los
hombres seran salvos. Pero no es ésta la doctrina de la Biblia. Y no se necesita de
demasiada humildad para creer que Dios es mejor asi como mas sabio que los
hombres; y que Sus caminos son mas altos que nuestros caminos, y Sus
pensamientos més altos que nuestros pensamientos; y que todo aquello que El
ordena es lo mejor. .

Esté claro que las Escrituras ensefian que el conocimiento de la salvacion se
contiene solo en la Biblia, y consiguientemente que los que desconocen su
contenido desconocen el camino de la salvacion:

1. Porque las Escrituras tanto del Antiguo como del Nuevo Testamento
describen constantemente a los paganos como en un estado de ignorancla fatal. Los
antiguos profetas los declaran alejados de Dios; adoradores de los idolos, hundidos
en pecado. El pueblo de Israel fue separado de las otras naciones con el expreso
proposito de preservar el conocimiento de la verdadera religion. A ellos les fueron
encomendados los oraculos de Dios. En el Nuevo Testamento se da la misma
descripcidn de su condicion. Se dice:
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No conocen a Dios. El Apéstol demuestra extensamente en el primer capitulo de su
Epistola a los Romanos que estan universalmente y en justicia en estado de
condenacion. El exhorta a los Efesios a que traigan a la mente la condicion en que
estaban antes de recibir el evangelio. Estaban «sin Cristo, excluidos de la
ciudadania de Israel y extranjeros en cuanto a los pactos de la promesa sin
esperanza y sin Dios en el mundo» (Ef 2:12). Esta es la uniforme ensefianza de la
Palabra de Dios. Es totalmente inconsistente con estas descripciones pensar que los
paganos tuvieran tal conocimiento de Dios, bien por tradicién, bien por revelacion
interna, que fuera suficiente para conducirles a la santidad y a Dios.

2. Esta doctrina sigue también de la naturaleza del evangelio. Proclama ser el
Gnico método de salvacién. Da por supuesto que los hombres estan en un estado de
condenacion, del que son incapaces de liberarse a si mismos. Ensefia que fue para
la salvacion de los hombres que el Eterno Hijo de Dios asumi6 nuestra naturaleza,
obedecio y sufrié en nuestro lugar, y ,que, habiendo muerto por nuestros pecados,
resucitd para nuestra justificaciéon; que, por lo que respecta a los adultos, la
aceptacion inteligente y voluntaria de Cristo como nuestro Dios y Salvador es la
Unica e indispensable condicién para la salvacion; que no hay ningin otro nombre
dado a los hombres debajo del cielo por el que los hombres puedan ser salvos.
Provee, por tanto, una Iglesia y un Ministerio cuyo gran deber es dar a conocer esta
gran salvacion a los hombres. Todo esto da por supuesto que sin este conocimiento
los hombres han de morir en sus pecados.

3. Esto es més evidente en base de la naturaleza del mensaje que ha sido
encomendado a los ministros del evangelio para que lo proclamen. Se les ha
mandado que vayan por todo el mundo, y que digan a toda criatura: «Cree en el
Sefior Jesucristo, y seras salvo.» «EI que cree en el Hijo, tiene vida eterna; mas el
que rehlsa creer en el Hijo, no vera la vida, sino que la ira de Dios permanece
sobre é1.» ;D6nde estaria la idoneidad de este mensaje si los hombres pudieran ser
salvos sin el conocimiento de Cristo, y , consiguientemente sin fe en EI?

4. Esta necesidad de conocimiento del evangelio es expresada de manera
explicita en las Escrituras, Nuestro Sefior no sélo declara que nadie puede ir al
Padre més que por El; que nadie conoce al Padre, sino el Hijo, y a quien el Hijo lo
quisiera revelar, sino que dice de manera expresa: «El que no crea, serd
condenado» (Mr 16:16; Jn 3:18). Pero la fe sin conocimiento es imposible. El
Apostol Juan dice: «EI que tiene al Hijo, tiene la vida; el que no tiene al Hijo de
Dios, no tiene la vida» (1 Jn 5:12). El conocimiento de Cristo no es solo la
condicion de la vida, sino que es la vida; y sin este conocimiento, la vida en
cuestion no puede existir. Conocerle a El es vida eterna. Por ello, Pablo dijo: «Y
ciertamente, aln estimo todas las cosas como pérdida por la
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excelencia del conocimiento de Cristo Jesus, mi Sefior» (Fil 3:8). Cristo no, es s6lo
el dador, sino también el objeto de la vida.,, Estos ejercicios que son sus
manifestaciones de vida espiritual terminan en El; sin el conocimiento de E1, por
tanto, no pueden haber tales ejercicios; como sin el conocimiento de Dios no puede
haber religion. Consiguentemente, es, como ensefia el Apdstol, por medio del
conocimiento de Cristo que Dios «nos Ilamé por su gloria y excelencia» (2 P 1:3),
Estar sin Cristo es estar sin esperanza y sin Dios (Ef 2:12). ElI Apéstol Pablo, al
expresar la vocacion general de los hornbres, diciendo: «Todo aquel que invocare
el nombre del Sefior, serd salvo» afiade de inmediato: «;Como, pues, invocaran a
aquel en el cual no han creido? ;Y cémo creeran en aquel de quien no han oido?
¢Y cédmo oiran sin haber quien les predique?» (Ro 10:14). La invocacién implica
fe; la fe implica conocimiento; el conocimiento implica ensefianza objetiva. «La fe
viene del oir; y el oir, por media de la palabra de Dios» (v. 17). Por ello, no hay fe
donde el evangelio no es oido; y alli donde no hay fe, no hay salvacion.

Esta es ciertamente una doctrina sobrecogedora. Pero, ¢acaso no son tarnbién
sobrecogedoras las palabras de nuestro Sefior: «Ancha es la puerta, y espacioso el
camino que lleva a la perdicidn, y son muchos los que entran por ella; porque es
estrecha la puerta, y angosto el camino que lleva a la vida, y son pocos los que lo
hallan»? (Mt 7:13, 14). ¢No es sobrecogedora la realidad que mira de frente a cada
hombre, de que la gran mayoria mcluso de los que escuchan el evangelio rechazan
su ofrecimiento de misericordia? Los hechos son tan misteriosos como las
doctrinas. Si tenemos que inclinarnos ante los primeros, tenemos también que
someternos a los segundos. Nuestro Sefior nos ha ensefiado, en vista de los hechos
o doctrinas que ponen a prueba nuestra fe, que recordemos la infinita sabiduria y
rectitud de Dios, y que digamos: «Si, Padre, porque asi te agradé.» El efecto
apropiado de la doctrina de que el conocimiento del evangelio es esencial para la
salvacién de los adultos, en lugar de excitar oposicion contra la palabra o la
providencia de Dios, debe llevarnos a un renovado esfuerzo por enviar el evangelio
a los que perecen por falta de conocimiento.

¢Por qué se dirige elllamamiento dei Evangelio a todos los hombres?

Por cuanto no todos los hombres son salvos, surge la pregunta: ¢Por qué se
dirige el llamamiento a todos?, o, ¢cudl es el proposito de Dios al hacer universal e
indiscriminado el llamamiento del evangelio? ... ;Por qué son llamados aquellos a
los que Dios no tiene intencién de salvar? ¢;por que son llamados, si Dios tiene un
proposito determinado de hacer el llamamlento eficaz s6lo para algunos y no para
otros? .

1. La respuesta mas evidente a esta pregunta se encuentra en la misma
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naturaleza del llamamiento. EI llamamiento del evangelio es sencillamente el
mandamiento de Dios a los hombres para que se arrepientan y crean en el Sefior
Jesucristo, con la promesa de que los que crean seran salvos. Es la revelacion de un
deber que obliga a toda persona. ...

2. El llamamiento general del evangelio es el medio ordenado por Dios para
recoger a Su pueblo escogido. Estan mezclados con otros hombres, desconocidos
excepto por parte de Dios. El deber obligatorio a todos es dado a conocer a todos;
se ofrece a todos un privilegio apropiado para todos. El hecho de que s6lo se hace
que algunos estén dispuestos a cumplir este deber o0 a aceptar este privilegio no
entra en manera alguna en conflicto con la idoneidad de la proclamacion universal.

3. Este Ilamamiento general del evangelio con la promesa de que todo aquel
que crea sera salvo sirve para mostrar la irrazonable maldad y perversidad de los
que lo rechazan deliberadamente. La justicia de su condenacién queda asi tanto
mas evidente para ellos mismos y para todas las otras criaturas racionales. «Esta es
la condenacién, que la luz vino al mundo, y los hombres amaron mas las tinieblas
que la luz, porque sus obras eran malas. El que cree en él, no es condenado; pero el
que no cree, ya ha sido condenado, porque no ha creido en el nombre del unigénito
Hijo de Dios» (Jn 3:19, 18). El pecado mas irrazonable que los hombres pueden
cometeres rechazar aceptar al Hijo de Dios como su Salvador. Este rechazo es tan
deliberado, y tan voluntario, segun la doctrina Reformada, como lo sea segun la
teoria Luterana, incluso la Pelagiana.

8§3. La gracia comun.

La palabra charis, chesed, significa una disposicion favorable, y especialmente
el amor ejercido hacia los inferiores, los dependientes, o los indignos. Se exhibe
como el atributo culminante de la naturaleza divina. Se declara que su
manifestacion es el gran fin de todo el plan de la redencion. El Apéstol ensefia que
la predestinacion, la eleccion y la salvacién son todas ellas cosas designadas para la
alabanza de la gloria de la gracia de Dios que ejerce para con nosotros en Cristo
JesUs (Ef 1:3-6). Levanta a los hombres de la muerte espiritual, «y los hace sentar
en los lugares celestiales con Cristo Jesus, para mostrar en los siglos venideros las
sobreabundantes riquezas de su gracia» (cf. Ef 2:6, 7). Por ello, se dice con
frecuencia que la salvacion es de grada. El evangelio es un sistema de gracia.
Todas sus bendiciones son otorgadas gratuitamente; todo es ordenado de tal
manera que en cada paso del progreso de la redencién y en su consumacion, la
gracia, o amor inmerecido de Dios, es exhibida de manera patente. Nada se da ni se
promete sobre la base del mérito. Todo es un favor inmerecido. Que la salvacion
fuera dada en absoluto es asunto de gracia, no de deuda. Que un hombre sea salvo,
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Y no otro, es en cuanto al asunto de la salvacién cosa de la gracia. Todas sus
virtudes cristianas son gracias, esto es, dones. Por ello es que el mas grande de
todos los dones obtenido por la obra de Cristo, aquel sin el que la salvacién habria
sido imposible, el Espiritu Santo, con la influencia que El ejercer sobre las mentes
de los hombres, ha sido designado en todas las eras y partes de la Iglesia como
gracia divina. Una obra de gracia es la obra del Espiritu Santo; los medios de la
gracia son aquellos medios mediante los que o en relacion con los cuales se
comunica o ejerce la influencia del Espiritu. Asi, por gracia comdn se entiende la
influencia del Espiritu, que en mayor o menor medida es concedida a todos los que
oyen la verdad. Por gracia suficiente se significa aquel tipo y grado de la influencia
del Espiritu que es suficiente para llevar a los hombres al arrepentimiento, a la fe y
a una vida luta. Por gracia eficaz se significa aquella influencia del Espiritu que es
ciertamente eficaz para producir la regeneracién y la conversidn. Por gracia
previniente se denota aquella operacion del Espiritu en la mente que precede y
exita sus esfuerzos por volver a Dios. Por gratia gratum fociens se significa la
influencia del Espiritu que renueva o que da gracia. La gracia cooperante es aquella
influencia del Espiritu que ayuda al pueblo de Dios en todos los ejercicios de la
vida divina. Por gracia habitual se significa el Espiritu Santo morando en los
creyentes; o, aquel estado mental permanente, inmanente, debido a su presencia y
poder permanentes. Este es el uso teoldgico y cristiano establecido de esta palabra.
Por lo tanto, en este contexto, lo que se significa por gracia es la influencia del
Espiritu de Dios obre las mentes de los hombres.

Esta es una influencia del Espiritu Santo distinta de y accesoria a la influencia
de la verdad. Hay una relacién natural entre la verdad, sea especulativa, estética,
moral o religiosa, y la mente del hombre. Toda verdad asi tiende a ejercer un efecto
apropiado a su naturaleza, a no ser que sea contrarrestada por una aprehensién
inadecuada o por el estado interior de aquellos a los que les es presentada. Esto,
naturalmente, es cierto de la Palabra de Dios. Esta repleta de verdades del mas alto
orden; las mas elevadas; las més importantes; las mas pertinentes para la naturaleza
y las necesidades del hombre; y las més bien adaptadas para convencer a la razon,
controlar la conciencia, afectar al corazon y gobernar la vida. En oposicion a esta
doctrina de la influencia sobrenatural del Espiritu de Dios sobre las mentes de los
hombres, en adicion a la influencia moral de la verdad, se levanta la teoria deista
de la relacion de Dios con el mundo. Esta teoria presupone que habiendo creado
todas las cosas, y habiendo dotado a Sus criaturas de cada orden, materiales e
inmateriales, racionales e irracionales, con las propiedades y atributos apropiadas a
la naturaleza y destino de las mismas, deja entonces el mundo a estas causas
subordinadas o segundas, no
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interviniendo nunca con el ejercicio de Su accidn inmediata. Esta misma postura es
transferida por muchos Racionalistas, Pelagianos y Remonstrantes a la esfera de las
relaciones morales y religiosas del hombre. Dios, habiendo hecho al hombre un ser
racional y moral y habiéndole dotado de libre albedrio; y habiendo revelado en Sus
obras y en Su Palabra la verdad acerca de Si mismo y la relacién del hombre con el
Creador, deja al hombre a Si mismo. No hay ninguna influencia que Dios ejerza
sobre las mentes de los hombres, aparte de aquella que es debida a la verdad que El
ha revelado. Aquellos numerosos pasajes de la Escritura que atribuyen la
conversion y santificacion de los hombres al Espiritu de Dios, son explicados por
los defensores de esta teoria de la siguiente manera: Que como el Espiritu es el
autor de la verdad, se puede decir que El es el autor de los efectos que produce la
verdad; pero niegan toda intervencién o accion del Espiritu aparte de la verdad
objetivamente presentada a la mente. ...

... Los Luteranos ... también niegan cualquier influencia del Espiritu ademas del
poder inherente en la Palabra. Pero ellos estan muy lejos de adoptar la hipotesis
deista o racionalista. Ellos admiten plenamente el poder sobrenatural del
cristianismo y todas sus ordenanzas. Ellos mantienen que ... esta eficacia divina
estd inherente en e inseparable de la Palabra. Las palabras de los hombres tienen
solo poder humano, presentando argumentos y motivos para convencer y persuadir.
La Palabra de Dios tiene un poder sobrenatural y divino. Si en todo caso deja de
producir el efecto sobrenatural, esto es, la renovacion y santificacion, la culpa es
del oyente. ... Tomando una ilustracién sublime y especialmente predilecta de los
tedlogos Luteranos: La Palabra es como la persona de nuestro Sefior Jesucristo
aqui en la tierra. El estaba lleno de poder divino. Todo el que tocara el borde de Su
manto quedaba sano de cualquier dolencia que tuviera. Pero sin fe el contacto con
Cristo era ineficaz. Asi, hay toda la diferencia, segun la doctrina Luterana, entre la
palabra de los hombres y la Palabra de Dios, la misma que existia entre Cristo y los
hombres ordinarios. El efecto de la Palabra no debe, atribuirse mas a su poder
natural como verdad sobre el entendimiento y la conciencia que las sanidades de
Cristo deben ser atribuidas a ninguna actividad curativa natural. El efecto, en
ambos casos, es sobrenatural y divino. ... Por cuanto el Espiritu, por asi decido, es
inmanente en la Palabra, nunca obra en la mente excepto por media de y mediante
la Palabra. Acerca de este punto Lutero y los tedlogos Luteranos insistieron con
gran energia. Fueron especialmente llevados a tomar esta postura por las
pretensiones de fanaticos Anabaptistas de unas comunicaciones espirituales
directas independientes de las Escrituras, y a las que subordinaban la Palabra
escrita. ... Por tanto, los Luteranos rechazan la distincion hecha por los Calvinistas
entre el llamamiento externo e interno. Admiten tal distincion, «sed», como
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dice Quenstedt,' «ut externam vocationem internz non opponamus, nec unam ab
altera separemus, cum externa vocatio interna medi um sit ac organon et per illam
Deus, efficax sit in cordibus hominum. Si externa vocatio non ex asse congruit
interna, si externe vocatus esse potest qui non interne, vana fuerit, fallax,
illusoriax.

Hay una influencia del Espiritu distinta de la verdad.

En cuanto al primero de estos puntos, esto es, que hay una influencia del
Espiritu sobre las mentes distinta y accesoria al poder de la verdad, que asiste a la
verdad con mas y a veces menos poder, segun el beneplacito de Dios, la prueba de
la Escritura es llana y abundante. ... .

Después de la resurreccion de nuestro Sefior, EI mandé a Sus discipulos que
quedaran en Jerusalén hasta que fueran revestidos de poder de lo alto. Esto es,
hasta que hubieran recibido el don del Espiritu Santo. Fue en el dia de Pentecostés
que el Espiritu descendié sobre los discipulos, como dijo el Apostol, en
cumplimiento de las predicciones de los profetas del antiguo Testamento. El efecto
de su influencia no fue sélo el de una iluminacion general de las mentes de los
Apostoles, y una comunicacién de dones milagrosos, sino también la conversion de
cinco mil personas en el acto a la fe. Es imposible negar que estos efectos se
debieran al poder del Espiritu como distinto de, y accesorio a, el mero poder de la
verdad. Esta es la explicacion de los acontecimientos del dia de Pentecostés que da
el Apostol Pedro en Hch 2:32, 33: «A este JesUs resucitd Dios, de lo cual todos
nosotros somos testigos. Asi que, exaltado por la diestra de Dios, y habiendo
recibido del Padre la promesa del Espiritu Santo, ha derramado esto que vosotros
veis y ois.» Este fue el cumplimiento de la promesa que Cristo hizo a Sus
discipulos de que les enviaria otro Consolador, el Espiritu de verdad que
permaneceria con ellos para siempre (Jn 14: 16). Aquel Espiritu debia ensefiarles;
recordarles todas las cosas; debia testificar de Cristo; reprender al mundo de
pecado, de justicia y de juicio; y debia dar a los Apoéstoles unas palabras y una
sabiduria que sus adversanos no podrian contradecir en resistir. Por ello, se dice de
los creyentes que han recibido el Espintu Santo, que permanece con ellos y les
ensefia todas las cosas (1 Jn 2:20 y 27).

Esta verdad de que el Espiritu acompafia a la Palabra y las ordenanzas de Dios
mediante un poder no inherente ni en la Palabra ni en los sacramentos mismos,
sino que se da en mayor o menor medida, segin Dios lo considera oportuno, esta
imbricado en la fe de toda la Iglesia Cristiana. Todas las

1. Systema Theologicum. 111. V. n. echthesis. VIII.; Wittenberg, 1685, parte Il, pag. 467, a.
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liturgias de las iglesias Griega, Latina y Protestante estan Ilenas de oraciones para
que el don del Espiritu asista a la Palabra y a los sacramentos. Cada cristiano
ofrece tales oraciones a diario por si y por otros. Toda la historia de la Iglesia esta
llena del registro de hechos que son revelaciones de esta gran doctrina. ... Cada
avivamiento de la religion es una manifestacion visible del poder del Espiritu de
Dios accesorio al poder de la verdad. Por ello, ésta es una doctrina que ningun
cristiano debiera permitirse dudar en ningin momento.

La influencia del Espiritu puede ser sin la Palabra.

Hay otra postura antiescrituraria acerca de este tema que se tiene que observar,
aungue su plena consideracion pertenece a otra secciéon. Muchos admiten que hay
un poder sobrenatural del Espiritu que acompafia a la Palabra y los sacramentos,
pero mantienen que el Espiritu esta limitado a estos canales de comunicacién; que
obra en ellos y mediante ellos pero nunca sin ellos. ...

Los Reformados, mientras que ensefian que por lo que respecta a los adultos, el
conocimiento del Evangelio es necesario para la salvacién, sin embargo mantienen
que las operaciones del Espiritu Santo no se limitan ni a la Palabra ni a los
sacramentos. El obra cuando y donde le parece, como en los tiempos del Antiguo
Testamento y durante la era de los Apostoles sus dones extraordinarios no eran
comunicados a través del medio de la Palabra de Verdad, asi tampoco los dones
para la actividad eclesial ni la regeneracion de los parvulos tiene lugar mediante tal
instrumentalidad. La eficacia salvadora de la Palabra y de los sacramentos, cuanto
tienen efecto, se debe «no a ninguna virtud en ellos; ... sino solamente a la
bendicion de Cristo y a la obra del Espiritu en aquellos que por fe los reciben».

Las influencias del Espiritu, concedidas a todos los hombres.

El hecho de que hay una influencia divina del Espiritu concedida a todos, los
hombres queda claro tanto por la Escritura como por la experiencia:

1. Incluso en Génesis 6:3 se dice: «No contenderd mi espiritu con el hombre
para siempre». El verbo hebreo dun significa gobernar, juzgar. Asi, el sentido de
este pasaje puede ser, como lo dan Gesenius, De Wette y otros, «Nicht fiir immer
soll mein Geist walten im Menschen.» Mi Espiritu no siempre regira en el hombre.
Pero esto significa mas que lo que expresa la Septuaginta con katameiné y la
Vulgata con permanebit. EI Espiritu de Dios, como observan apropiadamente Keil
y Delitzsch, es el principio de la vida espiritual asi como de la natural. Lo que Dios
amenaz6 fue retirar su Espiritu de los hombres debido a sus maldades, y
entregarlos a la destruccidn. Esto incluye la idea expresada en la version inglesa de
este pasaje. El Espiritu de
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Dios habia ejercido hasta ahora una influencia en el gobierno de los hombres, que,
después del tiempo sefialado, cesaria. .. . .

2. El martir Esteban (Hch 7:51) les dice a los judios: «Vosotros siempre resistis
al Espiritu Santo; como vuestros padres, asi tamblén vosotros», y también el
profeta Isaias dice (en 63:10) de los hombres de su generacldn, que ellos fueron
rebeldes, y contristaron su Santo Espiritu. Por ello, el espiritu Santo es descrito
como luchando con los malvados, y con todos los hombres. Estos son acusados de
resistirle, de contristarle, de rebelarse contra El, Y de apagar Sus operaciones. Esta
es la manera familiar con que lo describe la Escritura. Asi como Dios esta en todo
lugar en el mundo material, conduciendo sus operaciones segun las leyes de la
naturaleza, asimismo. El esta en todo lugar presente con las mentes de los hombres,
como el Espiritu de verdad y de bondad, operando en ellos conforme a las leyes de
su libre albedrio inclindndolos hacia el bien y refrenandolos del mal.

3. Que el Espiritu ejerce esta influencia general: comdn a todos los hombres,
queda claro por lo que ensefian las Escnturas acerca de los reprobos. Son hombres
a los que Dios retira los frenos de su Espiritu; que deja por sus pecados,
abandonéndolos a si mismos y al poder del mal. Esto queda descrito como una
terrible suerte. .... Asi como la retirada del Espiritu de cualquier individuo o pueblo
es descrito como un terrible juicio, el hecho de que el Espiritu de Dios opera en las
mentes de todos los hombres, en mayor o menor grado, queda claramente ensefiado
en las Escrrituras. .

4. La Biblia habla por tanto de los hombres como participes del Espiritu, que no
estan regenerados, y que finalmente no alcanzan la vida eterna. No sélo se refiere a
hombres que se arrepienten, que creen por un tiempo, y que reciben la Palabra con
gozo, sino también que han sido iluminados que han gustado del don celestial, y
que han sido hechos participes del Espiritu Santo (He 6:4).

El argumento de la experiencia. Lo que la Escritura ensefia asi, queda
confirmado por la experiencia de cada hombre, y de la Iglesia, en todo el curso de
la historia. Dios no deja a nadie sin testigo. Nadie puede recordar el tiempo en que
no ha Sido llevado a pensamientos serios, a indagaciones ansiosas, a deseos y
esfuerzos, que no podia atribuir racionalmente a la operacion de causas naturales.
estos efectos no son debidos a la mera influencia moral de la verdad, en a la
influencia de otros hombres sobre nuestras mentes, ni a la operacién de las
cucunstancias en las que podamos ser puestos. Hay algo en la naturaleza de estas
experiencias, y en la manera en que vienen y van, que demuestra que son la obra
del Espiritu de Dios. Asi como la voz de la conciencia tiene en si una autoridad que
no se deriva de nosotros, asi estas experiencias tienen en ellas
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un caracter que revela al fuente de donde proceden. Son los efectos de aquella voz
suave y apacible que suena en cada corazén humano diciendo: Este es el camino,
andad en él. Se hace més evidente en unos tiempos que en otros. Hay momentos en
la vida de cada persona en que se siente casi abrumada por estas convicciones.
Puede tratar de suprimirias con un esfuerzo de la véluntad, mediante argumentos
para demostrar que son irrazonables, y apartando su mente con actividades o
diversiones, pero sin éxito. Dios se revela de manera tan clara en las obras de
nuestra naturaleza interior como en el mundo externo. Los hombres sienten que
estan en manos de Dios; que El les habla, argumenta con ellos, les discute,
reprende, exhorta y persuade. Y sabe que le estan resistiendo, cuando tratan de
apagar esta misteriosa voz dentro de ellos mismos.

Durante el periodo apostélico, el Espiritu, en cumplimiento de la profecia de
Joel, fue derramado sobre todas las clases de hombres. Los efectos de su influencia
fueron: (1) Los varios dones espirituales, fueran milagrosos u ordinarios, que
entonces se disfrutaron de manera tan abundante. (2) La regeneracién, la santidad,
el celo y la devocion de las multitudes afiadidas a la Iglesia. Y (3) La conviccién
moral de la verdad, la excitacion de todos los afectos naturales, de la fe temporal,
del arrepentimiento y la reforma moral. Esta ultima clase de efectos fue tan patente
e innegable como cualesquiera de los otros. Y tal ha sido la experiencia de la
Iglesia en todas las edades. Siempre y en todas partes que el Espiritu se ha
manifestado hasta cierto grado en cualquier medida anéloga a la revelacién de Su
presencia y poder en el dia de Pentecostés, mientras que muchos han nacido de
Dios, mas han sido generalmente sujetos a influencias que no resultaron en
conversiones genuinas.

Por ello, la evidencia de las Escrituras y de la experiencia es clara en el sentido
de que el Espiritu Santo estd presente con cada mente humana, y que aplica, con
mayor o menor poder, aquella parte de verdad moral o religiosa que la mente
pueda tener ante ella.

Los efectos de la gracia comun.

Los efectos producidos por la gracia comun, o esta influencia del Espiritu
comun a todos los hombres, son de la mayor importancia para el individuo y para
el mundo. Lo que seria el mundo si fuera dejado a la operacidn ciega de las causas
fisicas, sin la influencia refrenadora y conductora de la eficiencia providencial de
Dios, esto es lo que seria el mundo de la mente, en todas sus manifestaciones
morales y religiosas, sin los frenos y la conduccion del Espiritu Santo. Hay dos
maneras en las que podemos aprender cudl seria el efecto de retirar el Espiritu de
las mentes de los hombres. El primero es la consideracion de los efectos de la
reprobacion, tal como se ensefian en las
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Escrituras y en la experiencia, en el caso de las personas individuales. Estas
personas tienen una conciencia cauterizada, Son desenfrenadas e indiferentes, y
totalmente bajo el control de las malas pasiones de su naturaleza. Este estado es
consistente con un decoro y una fineza externos. Los hombres pueden ser como
sepulcros blanqueados. Pero éste es un freno que pone una sabia consideracion de
su mas grande gratificacion egoista obre los malos principios que los controlan.
Los efectos de la reprobacion son presentados de una manera terrible por el
Apdstol en el primer capitulo de su Epistola a los Romanos. No solo individuos,
sino naciones e iglesias pueden ser abandonados asi por el Espiritu de Dios, y en
tal caso la inevitable consecuencia de ello es la muerte espiritual. Pero, en segundo
lugar, las Escrituras revelan el efecto de la total dejacién por parte del Espiritu
Santo del control de las criaturas racionales, en el relato que dan del estado de los
perdidos, tanto de hombres como de angeles. El cielo es un lugar y estado en el que
el Espiritu reina con un absoluto control. El infierno es un lugar y estado en el que
el Espiritu ya no refrena ni controla. La presencia o ausencia del Espiritu establece
toda la diferencia entre cielo e Infierno. Es a la influencia general del Espintu (o a
la gracia comun) que debemos:

1. Todo el decoro, orden, refinamiento Y virtud que existen entre los hombres.
El mero temor al castigo futuro, el sentido natural del derecho y los frenos de las
leyes humanas resultarian débiles barreras frente al mal, si no fuera por el poder
refrenador del Espiritu, que, como la presion de la atmosfera, es universal y
poderoso, aungue no se siente.

2. Al mismo agente divino se debe especialmente aquel temor general de Dios,
y aquel sentimiento religioso que prevalece entre los hombres, y que obtiene para
los ritos y servicios de la religién en todas sus formas la atencion decorosa 0 mas
seria que reciben.

3. Las Escrituras atribuyen a esta influencia general del Espiritu aquellas
experiencias religiosas, de varios caracteres y grados, que tienen lugar tan
frecuentemente donde no se da una conversion genuina o regeneracién. A esto ya
se ha hecho referencia de una manera general como prueba de la doctrina de la
gracia comun. La gran diversidad de estas experiencias religiosas se debe
indudablemente en parte a diferentes grados de conocimiento religioso que los
hombres poseen; en parte a su diversidad de cultura y caracter; y en parte a la
medida de influencla divina a la que estan sujetos. Pero en todos los casos, hay en
primer lugar una conviccion de la verdad. Todas las grandes doctrinas de la
religion tienen una luz de su propia evidencia; una evidencia de su veracidad a la
que s6lo se puede mostrar insensible la mente por causa de la ceguera y el
endurecimiento del corazén producidos por el pecado. Los hombres pueden
autoconvencerse con
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razonamientos hasta llegar a una descreencia tedrica del ser de Dios de la
obligacion de la ley moral y de un futuro estado de retribucion. Pero como estas
verdades apelan a nuestra constitucién moral, que no podemos cambiar, ninguna
cantidad de sofismas pueden esconder su convincente luz si nuestra naturaleza
moral es excitada. Lo mismo sucede con la Biblia. Es la Palabra de Dios. Contiene
evidencia interna de ser Su Palabra. Todo lo necesario para producir una
conviccion firme de su veracidad es que el velo que el pecado y que el dios de este
mundo han arrojado sobre la mente sea quitado. Esto se hace al menos de manera
suficiente como para permitir que la luz produzca conviccion, siempre que los
elementos morales de nuestra naturaleza asumen su poder legitimo. Por esto, es
asunto de comun observacion que una persona pasa repentinamente de un estado
de escepticismo a uno de firme creencia sin que ningunos argumentos hayan
incidido en su entendimiento sino simplemente por un cambio en su estado moral
interior. Cuando como la Biblia lo expresa, son abiertos asi «los ojos del corazén»
o entendimiento, no puede ya mas dudar de las verdades que se perciben, como
tampoco puede dudar de la evidencia de sus sentidos.

En segundo lugar, con esta conviccion de las verdades de la religion se conecta
una experiencia de su poder. Producen en mayor o menor grado un efecto sobre los
sentimientos apropiado a la naturaleza de los mismos una conviccion de pecado, la
clara percepcion de lo que la Biblia y la conciencia ensefian de nuestra culpa y
contaminacién, producen auto-condena, remordimiento y aborrecimiento propio.
Estos son sentimientos naturales a distinguir de los producidos por la gracia. Son
experimentados a menudo por los regenerados y por los malvados. El sentimiento
de la justicia de Dios produce necesariamente una horrenda expectacion de juicio.
Los que pecan, dice el Apostol, conocen el justo juicio de Dios, que los que hacen
tales cosas son dignos de muerte (Ro 1 :32). La concomitante conviccion de
absoluta impotencia, de la absoluta incapacidad del alma de hacer expiacion por su
culpa, o de destruir el poder interno del pecado, y de lavar su impureza, tiende a
producir una total desesperanza. Ningun sufrimiento humano es mas intolerable
que el que es a menudo experimentado incluso en esta vida proviniente de estas
fuentes. ...

Es también natural y conforme a la experiencia que la promesa del Evangelio y
la exhibicién del plan de salvacion que se contiene en las Escrituras, que se
recomiendan a la conciencia iluminada, aparezcan frecuentemente no sélo como
verdaderas sino también como apropiadas a la condicion del pecador despertado.
Por ello, recibe la Palabra con gozo. Cree con una fe basada en esta evidencia
moral de la verdad. Esta fe prosigue en tanto que continda el estado mental que la
ha producido. Cuando cambia este estado, y el pecador recae en su acostumbrado
estado de insensibilidad, su fe
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desaparece. A esta clase de personas se refiere el Salvador cuando habla de
aquellos que reciben la Palabra en lugares pedregosos o entre espinos. De mitos
ejemplos de fe temporal hay numerosos casos en las Escrituras, y tienen lugar
repetidas veces dentro de nuestra observacion diaria...

En tercer lugar, el estado de mente inducido por estas operaciones comunes del
Espiritu llevan frecuentemente a una reforma moral. y a una vida externamente
religiosa. El sentido de la verdad e importancla de las doctrinas de la Biblia
constrifie a los hombres frecuentemente a una conducta sumamente estricta y a una
atencion asidua a los deberes religiosos.

Las experiencias anteriormente detalladas estan incluidas en la «obra legal» que
solian mencionar los tedlogos de antafio como generalmente precediendo a la
regeneracion y al ejercicio de la fe salvadora en Cristo. A menudo ocurren antes de
la conversion genuina, y quizd mas frecuentemente la acompafian. Sin embargo, en
muchos casos no van acompafiadas ni seguidas de un verdadero cambio de
corazon. Pueden ser renovadas frecuentemente, y sin embargo aquellos que pasan
por ellas vuelven de nuevo a su estado normal de despreocupacion y vida
mundana.

Ningun escrutinio interno, por estricto que sea, ningn microscopico examen ni
delicadeza de anélisis, pueden capacitar a ningin observador, y raramente al
hombre mismo, a distinguir estos ejercicios religiosos de los de los verdaderamente
regenerados. Las palabras con que ambos son descritos en las Escrituras y en el
ordinario discurso cristiano son las mismas. En la Biblia se dice de hombres
irregenerados que se arrepienten, que creen, que son participes del Espiritu Santo y
que gustan la buena Palabra de Dios, y los poderes del siglo venidero. El lenguaje
humano no es adecuado para expresar todas las experiencias del alma. La misma
palabra tiene siempre que representar en un caso, o en la experiencia de un hombre,
lo que no representa en la experiencia de otro. Es cosa cierta que hay una,
diferencia especifica entre los ejercicios debidos a la gracia comun y a los
experimentados por el verdadero hijo de Dios. Pero esta diferencia no se revela en
la 